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היוצאים לאור 


על ידי 


קית מקיצי נררמיפ 


(הוקמה מחדש בשנת תרמיה, חזרה ונתיסרה בשנת תרס"ט) 
שנה שניה. התרע"א. 
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ראשי החברה: 


אברהם ברלינר, נילין. שיא הגנוד 


דוד סימאנסען, קאפינהאנין אהרן פריימאנן, פפדימ 
יושב ראש סגן היושב ראש 
שמואל אברהם פאזנאנסקי, וארשא 
המזכיר 
בנימין זאב באכער, בוראפעשט. אברהם ביכלער. לונדון. 
חיים בראדי, פראג. מרדכי בראנן, ברסלא. 
דוד גינצבורג, פמופבורג, | אברהם אליהו הרכבי, פמופנורג. 
דוד ילין, ירושלם. ישראל הלוי. פריש. 
אלכסנדר מארכם. נויאוק שמואל צבי מרגליות. פירינצי. 
אברהם עפשמין, ווינא. יעקב פריימאנן, העלישויא. 


שניאור זלמן שעכטר. נויארק. 


ספר, מוסר 


פירוש משנת אבות 
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טי מופר 


פירוש משנת אבות 


הפי יוסף בן יהורה 


הוציאו לאור 


על פי כתב יד קויפמאגן 


בנימין זאב באכער 


מורה בבית מדרש הרבנים אשר בבודאפעשט 


חברת מקיצי נרדמים. 


ברלין 
בדפוס צבי הירש איטצקאווסקי 


תרע"א, 


הקדמת המוציא לאור. 


הספר הזה היוצא עתה בראשונה לאור עולם מאות בשנים היה נעלם מעיני 
כל יודעי ספר. ר' משה שטיינשניידער כאשר מנה חבורי ר' יוסף בן יהורה 
במאמרו אשר כתב עליו בהענציקלאפעדיא הגדולה' הזכיר בתוכם ספר המוסר, כי 
מצא זכרו בכיאור ‏ ר' יוסף בן יהודה על שיר השירים וגם הזכיר בפני עצמו ביאור 
מסכת אבות (שרח אבות) או מאמר על אבות (מקאל8 אלאבא) הנזכר בספר רפואת 
הנפשות. וגם אחרי מ' שנה כאשר הוסיף רמש"ש ידו שנית למנות חכורי רבי יוסף 
ב'י אשר לשונם לשון ערב הזכיר בתוכם את הביאור על אבות וגם רמז בדרך ספק 
על מציאות כתב יר ממנו בין כתבי יד אשר קנה ואסף ר' דוד קויפמאנן?. ואמנם 
כן היה. באוצר כתבי יד אשר השאיר אחריו ברכה החכם הנזכר כבר גנוז היה ספר 
מוסר זה, אך קונהו המרבה ומפליא לגלות תעלומות יקרות בכל גבול חכמת ישראל, 
משך את ידו מקנינו זה רק שמץ דבר נשמע בו ואיש לא ידע את טיבו. 

שש שנים אחרי מות חברי וידידי ז'ל זכיתי לעיין בס' מוסר כ"י ולא אחרתי 
לגלות סודו ולהראות מתכנתו ברבים?. ‏ כשנה הבאה נדפסה רשימת אוצר כתבי יר 
אשר לר"ד קויפמאנן עשאה תלמידי הותיק ר' מאיר ווייס וכה פרסם פרטים על 
ספר המוסר והדפיס איזה לקוטים מתוכו*. אחרי כן השתמש כו החכם ר"י גאלדציהר 
והכנים לקוטים ממנו בספרו אשר כתב על ספר עניני הנפש המיוחס לרי בחיי בן 
יוסף?. באחרונה התעסק בספר המוסר תלמידי ר' מנחם ענטען והוציא לאור פרי 
שקידתו בלשון הגר עם לקוטים מכל חלקי הספר5. 


1 עיין 88--45 ,(1855) 81 ,11 1067610086016 6ם101מ41126. ,ז6סגדע3) 6מגו ב6מעמך 

2 עיין 280 ,(1902) ם7006 007 תט1/1)0780 6ג8?80186 216[ ,6106ם862ם8%61 

* עיון 8ממ0ם+ת1₪06 008 0188628686 6תט 61086216266) עג] 18זמ886+המס]1 
.20 ,(1905) .36 49 

* עיון 20620 0מט ם1166ב1132086 ם607818600 067 13)3[08 ,6188חצ 3% ]1 
1 ((1906) .4 .8 מםהםמ/מ1)3 28916 .122 2205 668 310[/0)26% 66% תנ 
.18 

* עוין 80616 061 ם686)/ נמסט .2062 .ִ1ָם-81 1מ8'8ות 101600 ,601621261 .םמאַז 
(1907). -- אלה חם המקומות מן ספר המוסר הנדפסים בספר זה: 20%--1928 (דף *48); 
(שם); 84--622 (דף *14); 5ג--765 (דף *41); פג--129:5 (דף *48). 

* עיין 3[ז28פוועוםג11 526/07 ם!ת85. מל[ 162168 מ36 )16286 .]1 ת%6מם:10 
(1909). אלה הם מקומות ספר המוסר הנדפסים כאן: ;284--26:4 ; 8ג20--:ג19 (14--:ג1 

/ 


[ונט הקדמת המוציא לאור 


עתה באתי שנית לגמור מה שהתחלתי. ידידי ר' דוד סימאנסען בקש ממני 
שאשוב ואעסוק בספר המוסר למען הכינו לתת לו מקום בין הוצאות חכרת מקיצי 
נרדמים ואנכי עשיתי רצונו רצונו-בי נפשי חשקה בפליטה היקרה הזאת המעירה על 
מחברו הקדמון ומעירה על הזמן שהולירה. ואף על פי שפירוש אכות זה רוכו לא 
מרוח מחברה צמח כי הרבה שתילים נטע בו משדות אחרים בכל זאת לא נגרע ערכו 
מלהוציאו מן אופל הנשייה ולהביאו אל מחנה חוקרי חכמת ישראל וחובביה. 

מחכר הספר הוא התלמיד החשוב אשר נגה על שמו אור הרמב"ם נראש 
ספר המורה וגם בחכוריו קנה לו שם טוב כאחד הגדולים אשר בספרותנו אך לא זכינו 
עד היום אף לאחד מספריו. ‏ קצתם אכרו מן העולם ומהנשארים רק חלקים חלקים 
מצאו גואל להוציאם חוצה. ספר המוסר הוא הראשון מחבורי רבי יוסף בן 
יהודה אבן עקנין הכא אל דפוס בשלימותו להחיות זכר מחברו ולהראות דרכי רוחו. 

גם בעבור לשונו כדאי הוא ספר המוסר להגלות. ‏ רבי יוסף בר יהודה בעל 
שתי לשונות היה בחבוריו. ‏ גם לשון עבר גם לשון ערב שגורות היו בקולמופו. עד 
עכשיו לא נודע לנו לסופר עברי וגם ספרו על ההלכות אשר ידוכר כו עוד ספק היה 
באיזו לשון כתבו. ‏ עתה הראינו לדעת כי גם מצר הלשון יצא בעקכות הרמביים 
ונשתמש גם בלשון הקדש להפיץ מעינותיו חוצה. על סגנון לשון ס' המוסר ארחיב עוד 
לרבר למטה ופה רק בדרך קצרה אזכיר שספר המוסר עדות יפה הוא על שמוש לשון 
הקדש בדורותיו בארצות ישמעאל וגם עדות על כח מחברו לדבר דבר על אפניו עברית. 

גם תוכן ספר המוסר אף על פי שרוכו הוא מלוקט מאבות דר' נתן ומפרוש 
הרמב"ם ראוי הוא לשומו לפני בני חברתנו, כי יש ויש בו הרבה ענינים חדשים גם 
בכיאור מאמרי אבות גם בהוספות שהוסיף המחבר על פירוש אבות והראה בהן חילו 
בכל המדעים חכמת הרפואה וחכמת ההגיון ושאר חכמות שהעמיק לחקור בהן ורשמיהן 
ניכרים בכל חלקי ספר המוסר. 


א. 
רבי יוסף בר יהודה וחבוריו. 


השם השלם שמזכיר בו המחבר את עצמו בראש ס' המופר ('1) נמצא גם 
בכללי המשנה והתלמוד שלו!. אל כנוי פפרדי נוסף עוד הכנוי אלברגלוני בראש 
סי רפואת הנפשות? וכן בראש מכוא התלמוד? וברור שכנוי זה האחרון נספח אל שם 


;5 (|2--9716 [9225- 9095 [894--8889 (24--8819 ו21--6814 ;68%--0725 
.זג--1041 ; 20--19 נְפג--1084 נ8ג--ז114 נ8--1094 ן14--10011 ; 80--ז993 

1 עיין 888 ,)1 67160 ְ[0זגט6 ב1608, סימן 159. 

? רב יוסף ב"ר יהודה ב'"ר יוסף בריה דרב יעקב ז'ל ספרדי ברגלוני. עיין 63007 
8 .א ,קָזהץס1,1 מג1200[61 %26 ]0 8)ק!זספטם18 11606 6ב% 01 6ם1ק08)3[0 


.(490 .001) 
* עיין מבוא התלמוד לר' יוסף בן עקנין (1871 םג[2108) דף 1: אמר התכם 
ר' יוסף [בן ר' יהודה בן ר' יוסף] בן ר' יעקב חדיין ברצלוני ז"ל. | -- ועיין גנזי נסתרות 


חוברת ג' (1872) דף 185. 


הקדמת המוציא לאור אן 


אבי זקנו. הוא בעצמו נקרא אלסבתי על שם עיר מולדתו (000018) בקצה המערב 
של אפריקא הצפונית ועוד נתפרסם כנוייו אבן עקנין (נכתב גם אבן עכנין). | ככר 
הרבו החוקרים לדקדק כדברי ימי חייו וגם נחלקו על היות רבי יוסף בן יהורה אבן 
עקנין הוא הוא. ר' יוסף. בן יהודה אשר אליו כתב הרמב"ם הקדמת ספר המורה. 
ואנכי לא אהיה שונה בדברים רק אומר שנלוה אני אל הסוברים שלא היו שני יוסף 
בן יהודה בדור אחר ומחכר ספר המוסר וחכורים אחרים הוא הבא ממערב אל הרמב"ם 
מצרימה ומשם נסע אל ארם צובה והיה לרופא המלך ומת בשיבתו כ"ב שנים אחרי 
מות הרמב"ם. 

בספר המוסר יש פרטים קטנים אשר נוכל למצוא בהם רמזים על חיי מחברו. 
בפירושו על מלאכי ג יד (65%) הוא מזכיר הנאנחים מפני כובד השמד ועוצם 
הצרות. ‏ ברור הוא שבכתכו זה שוה לנגדו צרות השמר הארוך שהיה בזמנו ובארצו. 
ועליו הוא רומז גם בכיאור דברי הלל (%-85%77). ואפשר שגם בפירוש דברי הלל 
אל תפרוש מן הצבור באמרו שחובה על האדם לצאת ממדינה שררכי יושביה 
רעים אל מדינה אחרת ("81) הוא רומז על מצב בני ישראל בארצו. על דבריו אלה 
בספר המוסר רומז רבי יוסף בסוף ביאורו על שיר השירים בבקשו מן האל שיתננו 
לצאת מארץ לא מטהרה'. --- בדברו על הצדוקים הוא מגלה את כעסו על הקראים 
(המינים) ויקללם שהמקום יאבד אותם וישמידם ויכלה קוצים מן הכרם (*8). 

בפירושו על דברי ר' אליעזר וכל דבריהם כגחלי אש ניכרת החבה היתרה 
שחיבב ר' יוסף בן יהודה את החכמה ששולטת על העוסק בה כמו שגוברת האש 
על כל הגלמים (9* 55%%). -- בהזהרתו על רבוי דכרים הוא מזהיר את העוסק 
בחכמות 24%5) שלא יאמר הריני מדבר בפה או מחבר ספר דברים הרבה וענינים 
מעוטים. וכאלו בדברים אלה את עצמו הוא מוכיח כי בחבוריו איננו מקצר את דבריו. 

כתוכחה לבני דורו נוכל לחשוב מה שאמר על חיוב האדם להשכים לבית 
התפלה . . . ולבכות ולהתפלל לפני הכורא לבקש על נפשו החוטאת ועל לבו 
הזונה (*98). 

נגד שיטת הרמב"ם שאוסר להתפרנס על ידי למוד תורה קם רבי יוסף 
(191---119) ללמד זכות על הגאונים שהורו היתר בדבר זה. ואנו יודעים שאחרי 
כן כאשר נקשרה ברית אהכה בינו ובין המורה הגדול הוכיח הרטב"ם את רבי יוסף 
על כוונתו ללכת לבבל (היא בגדאד) ולפתוח בית מדרש ומזהירו שלא לעשות כן 
לקחת שכר למודו כי פרוטה אחת שבאה לאדם בשכרו ממלאכה חביבה מרשות 
ראש הגולה ,,ואם תקח שכר מהם תקלי"?. 


עיין 56 .10 ז06םמ0 6תט 801ע₪. ואלה דברי רמשיש שם: 21666 8611688116 
-1068[1 נמםט ,28ם8208ם10קו[%0[ 068 615מם!6ץם!] ע66 אט3 שתטקום01, פמט 606 67 
8 101[5ם11 60068 18206 06 8ג8,. שמטםע0))ם0 062 707884208 08ם801 קמטעסן8 
-ם81006 062 2062 ם861 81 160061 6 0186ק670ח ע16ם 46 ."186 %קות₪001 6מסות 
"6תמ8[. גם הרמב'ם באגרת שמד שלו אומר כי באה חעצה הנכונה לכל חיושבים בארץ 
השמר לעזבה ולצאת אל ארץ אחרת. 

2 עיון 7621608 .ל בק7086 עט8 06660 ,א םט11א, דף 28. 


א הקדמת המוציא לאור 


גם ספר המוסר מעיד על אומנותו של רבי יוסף כן יהודה היא חכמת 
הרפואה, בהרבה מקומות. בין המאמרים המיוחדים שהכניסם בספרו ושערכתי עניניהם 
בקצור בסוף הספר' יש שמלאים ממשפטי חכמת הרפואה ותורות גוף האדם ופרטיהם 
(כמו מאמר א' ב'ד' י'ד). באחד ממאמרים אלה הוא מביא ראיה על שמלאכת הרפואה 
מצוה גדולה ללמדה וללמדה ועכודה רבה מהעבודות שעוברים בהם את האל ("15). 
הוא מביא דברים מספרי רפואות ("111) ומחכמת הרפואה (*"116) ומדברי חכמים 
הרופאים (174%) או חכמי הרפואה (*169)?. 

מחבוריו האחרים מכיר ר' יוסף בר יהודה בספר המוסר ארבעה, שנים 
שאכדו מאתנו ושנים שנשארו בכתובים. השנים האחרונים הם הפירוש על שיר 
השירים וספר רפואת הנפשות שניהם כתובים בלשון ערב ושמורים בבית עקד 
הספרים אשר באקספארד?. בספר המוסר הוא מזכיר את ס' רפואת הגפשות שלו שמנה 
פעמים: 1 ("48) על שבחי חכמת ההגיון ומחלקותיה. 2 ("49) על הדרכים הביגוניים 
במדות. 8 (*58) על נבואת אלישע וחכמת משה. 4 ("57) פירוש על קהלת י טז 
(,בפרשת אי לך ארץ"). 5 ("58) על ההתבודדות מן בני אדם. 6 ("19) על 
הבחירה. ‏ 7 17%) פירוש על שמות כד יא. 8 ("105) על גבריאל שהוא השכל 
הפועל. --- שם הספר נזכר בשמו הערבי בלכד (4 ,2 ,1): מב אלנפוס או נוסף 
הוראת השם בעברית* או רק שמו העברי נזכר (7 ,6 ,5). --- פעם אחת (8) נזכר 
השם העברי בשלימותו מתורגם מן השם הערבי השלם*. 

את פירושו על שיר השירים זכיר המחבר בס' המוסר שתי פעמים 
108% ,*78) יחד עם ספר רפואת הנפשות. וראוי לרעת שבשני ספרים אלה 
נמכר גם פפר המופר. בפירוש על שיר השירים רק בשמו העברי ובס' רפואת הנפשות 
בכנוי ערבי (שרח אבות או מקאלה אלאבא) אם כן אין לחרוץ שאלת מוקדם ומאוחר 
בין ג' ספרים אלה ואולי בזמן כתכו זה כבר החל מעשהו בזה. הרבה עניגים יש בספר 
המוסר שנמצא דומה להם בספר רפואת הנפשות וכהערותי ציינתי המקומות. 

פעם אחת ("61) מזכיר רבי יוסף (בענין הבחירה) את ספרו על עקרי דתי 
התורה וזכר שמו הערבי עם הוראת השם בעברית?. 

שבע פעמים מזכיר המחכר בס' המוסר חבורו הגדול שכתבו בלשון הקרש 
וקראו חקים ומשפטים (*19). ובמקום אחר ('109): בחבורנו הגדול במצוה 
הנהונה בזמן הזה שקראנוהו ספר חוקים ומשפטים. יוצא לנו מזה שספר הלכות היה 
כמו משנה תורה להרמב"ם רק שחבור הרמב"ם כולל כל מצות התורה ורבי יוסף 


+ עיין לקטןאחרי החערות והתקונים. 

2 עיון עוד המקוטות האלת: 623 נָפּג נג58 גג ;888 

* עיון 081310816 ,6 ט ג ל ₪ 6 א סימן 856 (75 .601) וסימן 1278 (450 .001) 

* רפואת הנפשות (8 ,6 ,4) הוא הנכון, ומלות רפואות (8) או הנפש (7 ,5) באשר 
הם שם צריכות לתיקון. 

* רפואת הנפשות ומחיה הלבבות == טב אלנפוס [אלאליטה] ומעאלגה אלקלוב 
[אלסלימה]. את שמות התואר אשר לנפשות וללבבות לא תרגם. 

' מספר זה נשאר שריד בלשונו העקרי בפירוש הנביאים לר' אברהם בן שלמח חתימני. 
עיין 108 ,א ם2321ג21 ,ז6םו[ז26 והערתי על 4ג46. 


הקדמת המוציא לאור זא 


בן יהודה לא סדר בחיבורו רק המצות הנהוגות אחר חורבן הבית. גם חלקי 
חכורו דומים לחלקי חכור הרמב"ם. ‏ כאשר ידענו עתה מספר המוסר נחלק לספרים 
והספרים להלכות וההלכות לפרקים. --- מן הספר הראשון הוא מזכיר הלכות 
עמודי החכמה פרק עשירי עד סוף פרק אחד ועשרים מדובר בהם על הנפש 
וחלקיה ומעשיה (* -*49). הספר הראשון הזה היה מבלי ספק דומה לספר מדע שבמשנה 
תורה וענין הלכות עמודי החכמה כענין ה' יפודי התורה!. מן הפרקים הנזכרים 
שמדברים על הנפש לקח בלי ספק גם מה שמובא דף 178 שורה 26 מפפר חו"מ. 
ואולי מה שמביא ממנו על ליחות הגוף ("60) גם כן מאותם הפרקים לקח. וכספר 
הראשון הנזכר דיבר על ההפרש שבין נבואת משה ונכואת שאר נביאים (1657). 
את הלכות תשובה שנחבורו הגדול מביא שתי פעמים (20% ,*19). וכן מזכיר 
ההלכות שביאר בהם כבוד הבריות (109). 

בסוף פירושו על שיר השירים? מזכיר המחכר את הספר הראשון באופן זה: 
פי מעשה בראשית ומעשה מרכבה מן תאליפנא אלכביר אלמסמי חקים ומשפטים 
(= במ"ב ומ"מ מחבורנו הגדול הנקרא חו"מ). ‏ והנה גם בזה הלך המחבר בעקכות 
הרמב"ם כי גם בהלכות יסודי התורה נאמר (ב יא, ד יג) כי חכמת דעת האלהים היא 
מעשה מרכבה וחכמת דעת טבע הבריאות היא מעשה בראשית". ובלי ספק מה שקרא 
כאן הלכות עמודי החכמה נקרא במקום הנזכר מעשה בראשית ומעשה מרכבה*. 

בפירוש ערבי על משנה תורה הלכות תפלה אשר בכ"י אקספורד (626 .30601) 
נמכר מה שאמר ,בן עקנין ז'ל בהלכות ק"ש".* 

בפירוש שיר השירים מזכיר רבי יוסף חכורו זה בדרך סתם בלי שמו: פי 
אלהלכות (בהלכות).5 ומפני זה טעה רמש"ש ומגה ספר הלכות בפני עצמו וגם טעה 
בחשבו שבלשון ערבית נכתבה. 


5 


ספר המופר ומקורותיו ועגיניו. 


רב יוסף בר יהודה קרא שם חבורו זה פפר מוסר? כנאמר במבוא (17) וקרא 
לו שם זה בעבור שהוא פירוש על מפ' אבות ומסכת אבות כולה מוסר וכל מאמר 
ומאמר שבה נקרא בלשון המחבר מוסר.5 פ' המוסר הוא פירוש על חמשה פרקי אכות. 


+ עיין תחלת הלכות יסודי התורה: יפוד היסודות ועמוד החכמה. ועיין בגוף הספר 
(2420) : שהוא מיסודי התורה ועמודי החכמה. 

? עי 05 .10 ע00צמםו317) 6םז ם10786 

* עי עוד מורה נבוכים הקדמה וחלק א' פרק יז וחלק ב' פרק ב' וכט ותחלת חלק ג'. 

* בספר מוסר משתמש המחבר פעמים רבות במלות מב ומיימ לשם החכמות הטבעיות 
והאלהיות. עיין 8982 עד 409; 8824; 91:0; ג1042. מעשה בראשית לבדו: ‏ 67%; ז80. 
מעשה מרכבח לבדו: 68%; ג712; 2ג80; ג2ל10. פעם אחת (723) הוא אומר: בחכמת מעשה טרכבה. 

* עיין 107 ,7 ם2821ג11 ,05ם61[1 

* עִי 49 .10 6020001 6םט מס6געג1, ועוד 280 ם1₪06 60 .186 .לגע 6וע 

כן בלי ה*א הידיעה. אך בחבור הדברים נכון לומר ספר המוסר. 

עָיין מערכת מלים בסוף חספר ערך מוסר. 


זוא הקדמת המוציא לאור 


מן פרק ר' מאיר הנוסף בסידורים אל פרקי אכות כפרק ששי הכניס חלק גדול בפירוש 
המשנה האחרונה ("179 עד 180%). --- כל הלכה! מצויינת בראשה במלת מתני' 
ואם תתחלק ההלכה כפירוש לחלקים כל חלק מצויין במלת פיסקא? (כמו בתלמוד 
ירושלמי). ‏ בכ"י דברי המשנה.קטועים הם בהרבה מקומות ואנכי השלמתי ושמתי 
ההשלמה בין שני חצאי מרובע. ובראש הרפים ציינתי מספר ההלכות ובעכור שבמספר 
הלכות כל פרק ופרק שונה ס' מוסר מהמספר אשר בדפוסים ערכתי השנויים בלוח 
אשר בסוף הספר. 

בעל ס' המוסר איננו זוכר חילופי נופחאות במשנה רק פעם אחת (22%) 
הוא אומר (על א יז): קורין אומדות ועומדות . . . ופעם אחת (*116) הוא מפרש 
גירסת הרמכ"ם ,השונה מגירפה דילן'". ‏ על דברי הלל א יג הוא מוסיף דברי הלל 
אחרים שנמצאים באבות דר' נתן ומפרש גם אותם ('19). מאמר ר' אלעזר חסמא 
בסוף פרק ג חפר בנוסחת המשנה שלו (וכן בפי' הרמב"ם) והוא מוסיף אותו 
מאדר"נ בסוף פרק ד ומפרשו ('138). פעמים נמצאת בגוף המשנה שבראש הפירוש 
נירפא שונה ממה שנמצא בפירוש? או נמצאים הוספות בלתי נכונות ואנכי ציינתים 
בשני חצאי עגולה*. חילופי נוסחאות בדברי המשנה ציינתי בתחתית הדף*. אך כאשר 
נפל שבוש ברור בדברי המשנה תקנתיו ושמתי הגירסא המשוכשת בתחתית הדף*. 

בין ההוספות על משנת אכות שנמצאות בס' המוסר מזכיר המבוא ('1) מסכת 
דרך ארץ והוספה זו נספחת אל סוף פרק ד (דף 189 עד 144). בתחלת ההוספה 
הזאת הוא קורא בשם את דרך ארץ דבן עזאי ולוקח ממנה פרק אחד הוא פרק ד 
מדרך ארץ רבה שבדפוסים. ועור הוא קורא בשם דרך ארץ דרבגן ולוקח ממנה 
סוף פרק ג של דרך ארץ זוטא. אחר כך הוא חוזר אל תחלת דרך ארץ זוטא 
ולוקח משם פרק א ב ג ד ט במעט השמטות ועור מאמרים מפרק ה ו ז ה. ובסוף 
הוא מלקט מאמרים מדרך ארץ רבה פרק ד עד ט. וידוע שפרק ג של מסכת דרך 
רבה הוא הנקרא פרק בן עזאי?. ואחר שבראש ההוספה איננו מזכיר כי אם דרך ארץ 
דבן עזאי (והוא דרך ארץ רבה שלנו) ודרך ארץ דרכנן (והוא ד"א זוטא שלנו)% 
צריך לתרץ דברי המבוא שנראה מהם כאילו היו לפניו שלש ברייתות דרך ארץ. 
ויש לומר כי כן כתכ המחכר: כגון דרך ארץ רבה דבן עזאי ודרך ארץ זעירא? דרבנן. 


1 עיון גג177. 

? בפרק הראשון הלכה א' וג' נתחלק גוף המשנה לשתי בבות (20:5 ;1035) אבל 
בראש הבבא השנית כתוב מלת פיסקא להגיד שאין זו הלכה בפני עצמה. 

* עיין 1839 (ע' ההערה); גג ג22; 994; 11514 (עי ההערת). 

* עיין 228; 288; 819; פ--896; 1129; 1885 ; 29 18527. 

* עיין 788; זג 526; זג14; 265; 875; 1001; ז128: גג194; 12824; גע 1299:0; 
3; 147; 189%9; 16228. גם 20--18418 נמצא באדר*נ פרק כח ונעלם טמני בכתבי שם 
ההערה. 

* עיין 1981; 8218; 9988; 11018; 12856; 12452; 18218; ג1842; ג1682. 

' עיין פי' רש'יי ברכות כב: ד"ח הלכות דרך ארץ. 

* ורש"י מכנה אותה: דרכן של תלמידי חכמים. 

* זעירא = זוטא. 


הקדמת המוציא לאור הודא 


והסופרים שיבשוהו'. ואם נשאל מה ראה רכי יוסף ‏ בר יהודה להוסיף רוב מסכת 
דרך ארץ אל ס' המוסר שלו התשובה על זה בכלל כי מפ' דרך ארץ דומה בעניניה 
למס' אבות כי שתיהן מיוחדות לדרכי המוסר? אך בפרט נוכל לומר כי אפשר שכבר 
בזמן רבי יוסף בר יהודה היו נוהגין בארצו כמנהג המסתערכים תושבי צפת שהזכירו 
ר' יששכר בן מרדכי ן' סוסא[? שקורין בשבת השביעי שכבר השלימו בשש 
הראשונות קריאת כל הששה פוקי אבות פרק אחד ממסכת דרך ארץ זוטא שדבריו 
מעין של פרקי אבות'. 


במבוא (+1) מזכיר המחבר שבביאור עניני מס' אבות הוציא תעלומות מאבות 
דר' גתן. וכן הוא שבפירושו הוא מקדים דברי מס' אבות דר' נתן ומכניס רוב מאמריה 
השייכים אל מאמרי משנת אבות אל תוך ‏ 5' המוסר. ‏ ואנכי ציינתי | תמיד ‏ מקום 
המאמרים האלה. אבל כדי לצאת ידי חובתי ולהראות בדיוק כל מה שבא בס' מוסר 
מאדר"ג אני מונה כאן בתחתית הדף כל המקומות בזכירת דף ושורה*. 


וראוי לדעת כי ממשנה ב טז (דף 59) והלאה המחכר מזכיר מקורו בשם 
(ובאבות דר' נתן גרסינן)*. אבל בחלק הראשון של ספרו (דף 55--1) על הרוב 
הוא מדביק המאמר של אדר"נ בדרך סתם אל דברי המשנה, רק בתחלה (*2) ועור 
איזה פעמים? הוא אומר מפורש: באדר"נ גרסינן. 


פעם אחת (41%) נמצא: ובתוספתא גרסינן*. גם נקרא על אדר"נ שם ברייתא 
סתם (%"98: ולא קשיין אהדרי המשנה והברייתא; *106: החלוקה שיש בין המשנה 


+ בתוך ס' המוסור הוא מביא מאמר מפרק ג של דרך ארץ רבה וקורא אותה דוך 
ארץ סתם (11029 ועיין 1224) 

? עיון דברי ו' יהודה בן תבון בהקדמתו אל פ' חובות הלבבות; ובשעוי המוסר 
ובתקון המדות תכרו אמטרים . . . מהם מחוברים במסכתות מיוחדות להם כמסכת אבות 
והלכות דרך ארץ. 

* סי עיבור שנים (תיקון יששכר) רף לב. (עיין 86 .ק ,טנ 1216 ,5ם20) 

* ובסום הספר (דף פז.) כתב ר' יששכר זה הפרק והוא תחלת מפ' ד'א זוטא. 

ל';זג--101 ;98--920 ונְנ2--71 ו682 נְ10--6 ;2--41 ן82--81 ,24 ;219-206 
;21-24 י19--6 נ4--141 (52--1996  1226--80[‏ ג18--16 ן10--111 ו80--35 (28--21 
| 2--24 (14--181 :88--21 [5--171 ו17--161 :80--10 ,7 ;4--181 ;82--24 
]94--4027 ;44--899 וֶז1--2215 ;27--6 נְ2--211 גָ95 נְ24--19 נ6--204 ;28 נָפ9--198 
;84--0994 ;83--24 נְ5--881 [15--521 ו89--28 [15--0111 ן28--4225 [16--15 [12--411 
;] 99--8818 ; 96--8715 [25--8 86 (20--7816 [11--094 וְ28--9824 ן24--071 נְ88--5 ן 561 
;97-82 [28--10620 (9--987 (25--99 נָ19--16 נ8--946 ו7--4 (2--981 | 28--9296 
;5--1281 ;22--121921 ן8 -11026 וֶז1--15 גְ12--1108 ;98 ,27--10894 ; 8--1071 
; 18--1841 ;82--18928 וְג--1284 ן4--1271 וְ84--12626 גְ82--12016 ,81--12428 
 14718--28 ;‏ ן12--9 ְ5--1461 ג  80--53‏ ; 17--14010 ן 10--1891 ; 29--16 ;6--1885 
; 4--1611 ; 86--59 ; 2--1601 ; 88---15996 ; 96--15425 ; 9--1525 ; 14---1017 ;20--15015 
7-2 ,; 28--16614 ; 17--16815. 

פעם אחת (1284): במסכת אבות דר"ג. 1126 : ובאבות רר''נ חביא ראיה. 

'ז402 ,894 ,2215 ;55 ; 9ג20 ; גג14. 

. וכן קראו בעלי חתוספות בבא קמא דף כג. ד"ה קל את אדרינ תוספתא דאבות. 


טזא הקדמת המוציא לאור 


והברייתא)'. פעם אחת ('78) בביאור דברי אבות דר"נ הוא מיחסם לר' נתן (ופירש 
ר' נתן). ויש עוד מקומות אחרים שהוא מבאר מאמר אבות דר' נת[?. 

כמו רוב הקדמונים גם רבי יוסף בר יהודה השתמש בנוסחא ראשונה של 
אדר"נ. ‏ וגירסותיו ‏ קרובות הן לגופפות שבכ"י עפשטיין הזכירן רש"ז שעכטער 
בהערותיו. מאמר אחד לא מצאתי במקום אחר (3*-%/3)184. 

ככר העיר רש"ז שעכטער* שבספר רפואת הגפשות מובאים מאמרי אדר'נ 
בלי הזכיר מקורם רק באופן כללי הם מיוחסין לחז'ל (קאלוא == אמרו)*. 

כמו שאמר. במבוא רבי יוסף בר יהודה לקש הרבה מאמרים מן התלמוד 
ומשאר ספרי תורה שבעל פה והכניסם בס' המוסר. ‏ אין צריך לסרר כאן מאמרי 
התלמור שהביאם (ממה שהביא מעצמו וממה שלקח מפי' הרמב"ם)*. רק את המדרשים 
אני מונה שמביא מהם מאמרים בספרו, ואלו הם: מכילתא (150%), מכילתא דר' 
שמעון (*149), ספרא (111% 95% ,125), ספרי במדבר (*111), ספרי דברים 
?151 111% ,'92 ,54 ,6% ,4%); בראשית רבה (*152 ,*141 ,98%), מדרש 
קהלת זוטא ("58 ,'27). 


על שני עמודים בנה רבי יוסף בן יהודה פירושו על אבות. העמוד האחר הוא 
אבות דר' נתן והשני הוא פירוש הרמב"ם. את שם הרמב"ם מזכיר פעמים בשלימותו 
עם שם אביו ובמבוא ('1) הוא מוסיף אל שם האב ברכת המתים (זכרונו לברכה) 
ואל שם הכן ברכת החיים (אלהים יהיה בעזרתו וירים את מעלתו). וזה בנין אב לכל 
הזכרות שם הרמב"ם בס' המוסר שמלות ,זכרונו לברכה" שייכים אל שם ר' מיימון. 
ונאשר חסר שמו לפני מלות זיל השלמתי החסרון'. פעמים הוא מוסיף אל שם 
הרמב"ם את הכנוי לשבח מופת הדור (*97 ,96% ,71% ,%'29) או אריוך (:54). 
והרבה פעמים הוא מזכיר את הרמב"ם בכנוי מופת הדור בלבר עם ברכת ש"צ (שמרהו 
צורו)* או בלעדיה". נמצא כן כנוי מופת הזמן ("176 ,%"146)" ופעם אחת 
(*141) מופת הרור הגאון. 

על הרוב משתמש רבי יוסף בפירוש הרמב"ם בלי הזכיר שמו ונוכל לומר כי 
פירוש הרמב"ם יחד עם שמגה פרקים אשר הם הקדמתו: כמעט כלו נכלע בספר 
המוסר ‏ ואנכי דקדקתי לגלות בהערותי מקור דברי ס' המוסר בדברי הרמב"ם. ‏ דבר 


וכן יעשה המאירי בפירושו על אבות (עיין אדרייג הוצ' שעכטער דף 11א). 

עיון זנ169 ;14725 ,1885 ;1274 ; :128 ; 11012 ;28 ; 10837 

* עיין גם הערתי על 584 בסוף הספר. 

+ ארר'נג הקדמה דף ‏ . 

* בהוספותיו (שם דף 146 ,148 ,141 ,188) מביא רש*ז שעכטער מאטרי אדו'נ 
מספר טב אלנפוס וחם נמצאים גם בס' המוסר (18828 ,266 ,1721 ,925) 

' את התוספתא הוא מביא 622 ועוד 2929. 

עיין 803 ,2219 ,2015 ,ג122. פעם אחת (363) נאמר ג'יע (נוחו עדן) תחת וז"ל. 

* עיין (1826) 18033 ,ג1283, (מוסב על 1176) 11934 

* ע' 15888 ,14915 ,141815 ,1176 ,9926 

בספרו טב אלנפוס מזכיר את הרמב'ם כטו זה: מופת הזמן רב משה בר ככור 
הרב רבנו טיימון זיל (55 .12 ז6פגוע:6 6םגו ג80ז₪0) 


הקדמת המוציא לאור טא 


מובן מעצמו הוא שרברי הרמכ"ם היו לפני המחכר בצורתם העיקרית בלשון ערב. 
אבל איננו מתרגם אותו מלה במלה על דרך אכן תכון וברוב מקומות מרחיב דברים 
הוא בכתבו ‏ ענין פי' הרמב"ם וגם מוסיף עליו ביאור וכל מה שטוב בעיניו להוסיף. 
ואת הדכרים הלקוחים מהרמב"ם הוא מלביש עדי הלשון כמו שאר דברי ספרו. 

שם ס' משנה תורה להרמב"ם איננו נזכר בס' המוסר אך הרבה מדבריו מצאו 
מקום בתוכו. ואלה הם הדברים מהלכות יסודי התורה שאספם רבי יוסף כן יהודה אל 
סי המוסר שלו!: פרק א הלכה א (-*26%); פרק ב הלכה ג 109% ,26/57-5); 
פרק ד הלכה ו (102%). --- ומהלכות דעות פרק א הלכה ג (%-9115); הלכה ד 
(-+1 וז /9-26%); הלי ו (*-27%); הלי ז (*28--27%); פרק ב הלי א 
(*89); הלי בי 9-82%); הלי ג (88%); הלי ד (155); פרק ו הלי ג (91:5).-- 
מהלכות תשובה פרק ט הל' א (109%). 

פעם אחת (53%) המחבר חולק על דברי הרמב"ם בהלכות דעות פרק ב הל' ג'. 

גם בספר רפואת הנפשות ס' משנה תורה איננו נזכר בשם אך מובאת בו 
הלכה שלמה? מהלכות תלמור תורה (פרק ה הלי ו): לא ישב במקום רבו ולא יכריע 
דבריו לפניו? ולא יסתור את דבריו ולא ישב לפניו עד שיאמר לו שב ולא יעמוד 
לפניו עד שיאמר לו עמוד או יטול ממנו רשות*. ואף על פי שאומר על ההלכה 
הזאת שהיא ,,מן המוסרים הנאמרים בענין הזה"* ולא הזכיר שם האומר אין ספק 
שממשנה תורה לקחה והביאה סתם כמו שהכיא סתם דברי משנה תורה שבס' המוסר. 

כנראה ממשנה תורה לקח בעל 5' המוסר את הלשון הזה: מפי השמועה 
למדו? או מפי השמועה אמרו+ שמשתמש בו בהביאו מדרש קדמונינו*. 

ראוי להזכיר עוד מה שכתב המחכר בסוף פירושו על שיר השירים?: 
,אחר שפירשנו מחכמת הנסתר מה שנתבאר לנו ממה שהושפע מאור הבורא נודה לו 
ונקדש את שמו ממה שנתבאר לנו בעניני נסתרות של הפסוקים מהארבעה ועשרים 
במאמר רפואת הנפשות ובספר המוסר ובמעשה בראשית ומעשה מרככה מחבורנו 


עיין הערותי בסוף הספר על כל המקומות האלה. 

* עיין (1878) ם080686ם01710)ם/) 6ם86180[ 1288 ,םם28ת 6886 בחלק העברי 
דף 55. ובחלק האשכנזי דף 185. 

* במי"ת: בפניו. 

* במ'ית: או עד שיטול רשות לעמוד. -- את סוף ההלכה מביא רבי יוסף ב''י בלשון 
ערב ומוסיף מאמר התלמוד שהוא מקורו (יומא נ'ג:). 

* ומן (כן צ'יל תחת ואן) אלאדאב אלמקולה פי הלא אלמעני. רייש עפפנש טיין (פרק 
כיז מספר מרפא הנפשות דף 19) לא השיב לתרגם מלת אלאדאב: המדות הטובות. עיין מה 
שאמרתי על מלת מוס" במערכת מלים בסוף הספר. גם ר"מ גידעמאנן טעה בתוגמו חדברים 
אשר בראש ההלכה כן: ם!ן תסצסש ,ם1200:380 ם6126םג)א8תג גתט2 67םע0) 262016 108 
% 1606 016 (ם6186/\ ם06 261) 6םםנפ 2ם61086 

עיין 235; 2734. 

' עיין 2883; 4629; 18025; 14825. 

* עיין עוד 2827 (וגם נאמר מפי השמועה); 14715 (מפי השמועה). 

* גום הדברים בלשון ערב חוציא לאור רמשיש (55 .ץ 01267 6םט ג12280) ואני 
מתרגם אותם עברית. 


טא הקדמת המוציא לאור 


הגדול ‏ הנקרא חקים ומשפטים' הגיענו החבור הנככד הנקרא משנה תורה למופת 
הזמן . . . ומצאנו . . ." יוצא לנו מזה שככוא ספר משנה תורה לידי רבי יוסף בר 
יהודה ככר כתב או התחיל לכתוב שלשה ספריו הנזכרים ובתוכם ספר המופר ואחר 
שבשלשתם מובאים מאמרים ממשנה תורה צריך לומר שלא נגמרו כי אם אחר שבא 
ס' משנה תורה לידו והוא הכנים גם מתוכו מאמרים אל שלשתם. וגם בלא זאת צריך 
לשער כי בספר המוסר שככר מזכירו מחברו בספריו רפואת הנפשות ופי' על שיר 
השירים הכניס אחרי כן זכר שניהם ודברים מתוכם. 


עִם פירוש הרמב"ם נזכר במבוא (*1) פירוש ר' יצחק כן ראובן על אבות 
ובגוף הספר מובאים מהפירוש הזה ט"ז פרטים. פעמים (?- 965% 29%1-5%) מביא 
פירושו יחד עם פירוש הרמב"ם ואומר עליו ‏ שהוא הפירוש הנכון. או הוא מביא 
פירושי שניהם ואומר על פירוש הרמב"ם שהוא הנכון ‏ 99% ,%?-975%9). או מביא 
פירושי שניהם ואחר כן פירוש שלישי משם עצמו (5-:123). או מביא פירושי 
שניהם ואינו מכריע ביניהם (* 361), או הוא מביא סתם פי' הרמביים ואחרין פיי 
ר'י בן ראובן ואינו מכריע (1י 99% ,1 9819), או הוא מביא פי' ר"י בן ראובן 
ואחריו דעת עצמו ("126 ,'%- 9719 ,5% *55). או מביא דעת ר"י בר ראובן לבדו 
"181 ,87%). או מביא אחר פירוש עצמו פירוש ר"י בן ראובן ומקשה עליו 
(5-114% 108% 5% *2)100 

ר' יצחק בר ראובן הוא אלברגלוני חי ד' דורות לפני רבי יוסף בר יהודה 
ויש לשער שבא פירושו לידי רבי יוסף מאבי זקנו שהיה גם כן ברגלוני?. והראב"ד 
בספר סדר הקבלה שלו אומר שרי יצחק בר ראוכן חיבר פירוש לפרקים ממסכת 
כתובות ולמסכת עירובין אבל אינו מזכיר פירושו על אכות1. 

במכוא ('1) מזכיר המחבר גם את חכמי אומות העולם הקדמונים ופילוסופי 
יו שלקט מעניניהם. מקצת המקומות שנזכרים בהם בס' המוסר חכמי אומות העולם 
מפירוש הרמב"ם באו. והמחבר שינה את דרכי ההזכרה: תחת אריסטו שקראו 
הרמב"ם בשם הוא אומר חכמי יון (*11); תחת פלספה יונאן הוא אומר חכמי 
אומות העולם (*"5)60 וכן תחת אלפלאספה (*90" ועוד "130). ותחת אלפלאספה 
הוא אומר הקדמונים ("169). המעשה של אחד מחסירי אויה ('114) מובא בפי' 


עיין לעיל דף זא. 

? ר'ים וויים בקאטאלאג שלו אסף פירושי ר"י בר ראובן המובאים בפ' המופר (דף 127) 
אך השמיט ד' מקומות ובא ר''מ ענטען והשלים החסרון (דף %א). 

* עיון לעיל דף 111 הערה 8. 

* כנראה גם בן דורו של ר' יצחק בן ראובן הוא ר' יצחק בן יהודה אבן גיאת 
חיבר פירוש על אבות. כי רשב"ץ בס' מגן אבות (פרק ב הלכה א) מזכיר גירסת ר* בן 
גיאת על דברי ר'י הנשיא (תפארת לו טן האדם). ועצם הגירסא הזאת נזכרת כבר בשם רבי 
יצחק בן גיאת בפירוש הערבי של ר' ישראל מן טוליטולה בן דורו של אכן עקנין (עיין 
6 10208 760182 6ם% 01 8ַּקַמוַקָ88 0+ או0ם6קק. םמ ,עס1 +73 
0 .ק ,1901 

* והם הנקראים 618 חכמי יון. 

* והם הנקראים 915 הכמים חקדמונים. 


הקדמת המוציא לאור וטא 


הרמב"ם מספר מדות אחד. חכמי או"ה הקדמונים ('51%) בפי' הרמב"ם רק: הקדמונים 
(אלאקדמון). תחת אהל אלאדב בפי' הרמב"ם יש כאן (1159). חכמים הראשונים. 

בחלקי ס' המוסר האחרים שאין בפי' הרמב"ם יסודם חכמי או"ה לא נקראו 
בשם חוץ מאבקוט (88%). בלי שם הוא מזכיר חכם וחסיד מחכמי האומות 
וחסידיהם ואפשר שהוא דיוגנס (88%.. על דרך כלל הוא מזכיר החכמים הראשונים 
("157 ,%%:59 /%%:27), החכמים הקדמונים (167%), הקדמונים (172%%), חכמי אומות 
העולם (:105 58%), בעלי ההגיון והם אלמתכלמון (62%) אחרונים ממפרשי 
חכמת יונים (?%:69). 

פעם אחת מביא חרוז משירי ר' יהודה הלוי (ל*4). ופעם אחרת (108%) 
מאמר אחד בלשון מליצה וקורא אותו מוסר חכמים. 

רק מעטים הם המקומות שמפרש בהם רבי יוסף בן יהודה מלות המשנה 
בדרך הדקדוק. עיין פירושו על המלות האלה: רשות (16%), יאסף (*18), 
אומדות (225), גבואה (100%9), מסורת (97:7), להודע (1865). 

יש בס' המוסר פירושי המקרא וכתוכם ביאורים על דרך הרמז. קכצתים 
ושמתים בהוספה אשר בסוף הספר. 


בעל ספר המוסר פעמים ישים פניו אל הקוראים כאלו הוא עומד נכחם 
ומדבר אליהם פנים אל פנים. זה ראה מלשונות כאלה: ונשאר לנו לפרש לכם 
(669), דעו (495), ראו (585), והרחבנו בפירוש זו ההלכה להראותכם (51%), 
הרווחנו לכם בזה המקום (%%'12), הלא ידעתם (120%).. ואין צורך לשער כי בתחלה 
דרש רבי יוסף את פירושיו על אבות ברבים ונשארו הלשונות הנזכרים ממנהג הדרשות 
כי נם מחברי ספרים נוהגים לדבר כן ולשוות קוראיהם נגדם. גם בס' רפואת הנפשות! 
נמצא לשון כזה: פתאמל[ו] מא אפהרנא לכם (= והפתכלו במה שהראינו אתכם). 


יש שיעזוב בעל ספר המוסר גבול הפירוש וירחיב לבאר ענינים שהם קרובים 
אל הענינים אשר דבר עליהם בפירושו. ובזה הוא מכנים מאמרים מיוחדים קצרים או 
ארוכים בתוך פירושו. קצת המאמרים האלה יסודם בפירוש הרמב"ם או בשמונה 
פרקים?. ולמען הקל על הקורא לעיין במאמרים האלה עשיתי מורה דרך קצר לענינים 
הכלולים כם והוא בראש ההוספות אשר באחרית הספר. 


ה 
לשון ספר המופר. 


בלשון פ' המוסר נראית תאות מחברו ליפות ולהדר דכריו במליצות נאות 
לקוחות ‏ מן המקרא או מחודשות על ירי הכותב. במראה מקומות אשר בשולי 
הדפים ציינתי רוב הפסוקים אשר השתמש כהם רבי יוסף בן יהודה לתפארת לשון 
ספרו. ‏ אך גם בהרבה מקומות שלא ציינתים נמצאים דברי הכתוב נארגים בתוך 


1 עיון ספר ר"מ גידעמאנן דף 25 (ודף 82 בחלק האשכנזי). 
? בחערותי הראיתי מקורם בפרט. 


זזזוא הכדמת המוציא לאור 


דברי המחבר!. גם בלשונו דומה להרמב"ם אשר גם מלשון משנה תורה שלו לא 
מנע לשונות המקרא כמו שהראיתי בספרי על תנחום ירושלמי?. גם במליצות 
לשון המשנה השתמש בעל ספר המוסר לפאר לשונו. על דרך משל בחר בדברי 
ר' עקיבא (בכא קמא צא.) צללת כמים אדירים והעלית חרס בידך ומשתמש בהם 
בכל מיני שינויים להלביש מחשכתו אדרת המליצה?. בשכחו פירוש אחד להרמבים 
הוא אומר עליו שראוי לקכוע בו מסמרות (99:7). וכן אומר על פירוש עצמו שמתרץ 
בו פי' הרמב"ם (+:154) ואת הלשון הזה לקח מדברי ר' יוחנן שאמר לר' אלעזר בן 
פרת אלעזר בני קכע בה מסמרות (בבא בתרא ז:)+. 

בלשון ספר המוסר נמצאו מלים שלא הרכו סופרים אחרים להשתמש בהן. 
אספתי המלים האלה על דרך אלף בית ושמתים בהוספה אשר בסוף הספר. 


ועוד באופן אחר היה רבי יוסף בן יהודה מהדר את לשונו בספר המוסר. 
בעברית שלו הוא מערב מלות ארמיות ודבורים ארמיים מלשון התלמוד*. ודוגמות 
לשונות אלה קבצתי בהוספה שבסוף הספר. 

זעיר שם זעיר שם מכניס בדברי ספרו לשון צחות בחרוזים*. 

בלשון ס' המוסר מצאתי דבר זר ממשפטי חכור המאמרים בלשון הקדש ריל 
שמשתמש בה"א הידיעה תמורת מלת אשר, כמו שאמר: (55:5) בחכמים הנראה 
עליהם יפיה תמורת בחכמים אשר נראה עליהם יפיה*. 4 וגם ברברים שלקחם מאכות 
דר' נתן: וזו היא הקללה שמקללין בה בני אדם המיר מלת שמקללין במלת המקללין 
(*88). ואין ספק כי אופן זה בשימוש ה"א הידיעה בא לו מהשגרת ל שון ערב*. 

המעיין בספר המוסר מלבר השגיאות שנפלו בכתב יד ושתקנתים כמו שאזכיר 
עוד ימצא נטיות מדרך הדקדוק שיצאו מקולמוס המחבר על הרוב בשמוש 


1 עיין עדימ מלבד המבוא את המקוטות האלה : 85 25 4421 4816 (1430 [16 210 
;11528 ;966 גזג 8410 ; 8237 [8138 גד 8031 ;764 גְזג75 ,6026 ;551 ן 5022 
8 ; 1692 ן 18220 ן 0ג181 ; 1801 ; 12931 ; 12121 

? עיין ספרי 8ומ|ג7070862 נתםם6םג1' מ00פ:0:)0)\ 2מ86 פוג. בחלק העברי 
(לקוטים מן ספר המפפיק) דף 86. 

* עיין המקומות האלה: 1854 ;18429 ;8991 ,(5524) 5021 ;4025 ;::1. במליצה 
הזאת חרכיב עם דברי ר' עקיבא הנזכרים את הטאטר הנודע (יבמות צב:) אי לאו דרלאי לך 
הספא מי משכחת מרגניתא תותיח. 

* עיין עוד 6921: קושיות דלית נגר בר נגר דיפרקינון (עבודה זרה ג:); זג8: ויכלה 
קוצים מן הכרם (בבא מציעא פג:); 875: כסא דמסיק תעלא בי כרבא (יומא מג:). 

כן עשה גם ר' שלמה בן פרחון במחברת הערוך שלו. עיין מאמרי עליו במכה"ע 
9 .ק ,(1890) 10 .אַזמ13 802816ם1886/% .81/0686 016 זםג) 1166ם2,01686 ,5+806 

מלבד המבוא שכלה מליצת הרוזים ע' המקומות האלה: 82% ;8027 ,5522 ;5882 
4 ;861% ; ז802 

' עיין עור 6044: כל הדברים הטכינין בני אדם (כלומר הדברים שמכינין [אותם] בני 
אדם); 6626: האור המוסך ביגיגו ובינו מסך (-- האור אש' ב' ובי מוסך מסך); 6822: בדברים 
העושים בני אדם (= בד' אשר בני אדם עושים אותם); התבניות הפובבים אותם הקוים 
(= הת' אשר הקוים סובבים אותם). 

* עיין 804 ?1 6אַהשַמג! 413216 6) 01 תהונתגזק 4 ףםקוזז 


הקדמת המוציא לאור אזא 


המין. על דרך משל הוא אומר (48%%) כחות הנפש מתחלקות אף על פי שכח שם 
זכר הוא'. הוא אומר (11%) דעת אחד והיה צ"ל דעת אחת?, פעם אחת הוא אומר 
עלותיהן הקרובות והרחוקות (%%'50) וכאותו הדף (ש' *!) עלות . . הקרוכים והרחוקים 
. . . וכנר התנצל על שנגות דקדוק כאלה ר' יהודה בן תבון בסוף הקדמתו 
לפ' הרקמה. 

יש שמכניס המחבר בדבריו מלות ערביות למען יתכרר המושג שהוא מדבר 
עליו. בכתב יד של סי המוסר על הרוב נשתכשו המלות האלה ואנכי תקנתים ואשר 
לא תקנתים בראשונה תקנתים באחרונה בהערותי בסוף הספר וגם אספתין יחד בהוספה 
אשר בסוף הספר בכתיבה ערבית. 


ר. 
זכר ספר המופר בדורות אחרונים. 


בשנת ה' אלפים וקכ"ח (1868) סיים ר' יצחק בן שלמה . . . בן ישראל 
(והוא מצאצאי ר' ישראל איש טולייטולה הנזכר לעיל)* את פירושו על פרקי אבות 
וכ"י ממנו נמצא היום בקאמברידגע והחכם טאילר הודיע פרטים רבים ממנו* ובתוכם 
את הדברים מפירושו על דברי ר' יהושע בן פרחיה: וכן לאדם חסיד ונאמן אין לדונו 
לחובה ואף כי כל דבריו לחובה כן כתכ הרמב"ם ז"ל והחכם ר' יוסף בן עכנין ז"ל 
תפש עליו וכתב כי דין זה שוה לכל אדם בין צדיק בין רשע וכתב הר' ישראל ז'ל 
לשון משנתנו מסייע לר' יוסי בן עכנין זיל והשכל מסייע להרמב"ם ע"כ. פי' הרמב"ם 
ומה שחלק רבי יוסף בן יהודה עליו נמצא לפנינו בספר המוסר (**-*12%). ומדברים 
אלה נראה שר' ישראל* והוא בן דורו הצעיר שלמחכר פ' המוסר כינה אותו בשם 
בן עכנין (= עקנין) ולא הכדיל בינו ובין תלמיד הרמב"ם, 

בכ"י נינצבורנ סימן 821 נכלל סידור עם פירוש וגם פירוש על אבות. 
בפי' אבות זה מובא שני פעמים פי' רבי יוסף בן יהודה על אבות*. ‏ א. ,,ר' עקיבא 
אומר מי שמרכה שחוק והתול ואינו מתישב בדעתו סופו בא לידי עבירה" (הוא קיצור 
מה שנאמר בס' המוסר *:97:17). ,,מסורת פי' הרב רבי' יצחק בר ראובן ז'ל סימנין 
שאדם עושה לתורה הם מעמידין אותם בידו שלא תשתכח" (הוא מה שנמצא כאן 
-9716). ,הרי יוסף בר יהודה "ל פירש מאסורת באלף מלשון וידיך לא אפורות 
. . . (כל מה שנאמר בס' המוסר %1-97%7: ואנו אומרים . . . מטבעות, בשינויים 
קלים) -- ב. עשרה דברים נבראו בין השמשות. וכתב הר"מ ז'ל ושמא תאמר וג' 
עד ואחר כן ישוב לטבעו הקיים והחכם הרופא ר' יוסף בר יהודה תלמידו ז"ל כתב 


1 אולי שם מלת כח לנקבה בעכור שבלשון ערב קוח (= כח) שם נקבה. 

? גם בזה נוכל לוטר שהמלה חערבית שהוראתח דעת (ראי או אעתקאד) לשון זכר הוא. 
* דף %1א חערה 4. 

* עיין 98 .ם צ:ו6ם6קק4 סוַדָג1' 

* עיון על פירוש אבות שלו (בלשון ערב) ספר סוַק18' הנזכר למעלה דף 46 ודף 90. 
* עיין 106 (1888) א .7 .0 ./\ .5-60 ם2136821 ,6מםו[ז136 

' עיון הערתי על זג97 


צא הקדמת המוציא לאור 


שההפרש שבין אלו העשרה לאחרות . . ." (זה מה שנאמר בפ' המופר %'-:154 
בקצת שינויים)!. הראינו לדעת שגם בעל פירוש אבות זה שלא נודע שמו חזמנו חשב 
ר' יוסף בר יהודה בעל פ' המוסר וְרַב יוסף בן יהודה תלמידו של הרמב"ם לאחר. 

מבלעדי שני כתבי יד אלה לא נודע לנו מקום שנזכר בו פירוש אבות לר' יוסף 
בן יהודה. אך מצאתי כי בפירוש אבות להרב המאירי? אף על פי שלא נזכר בו 
שם רבי יוסף ‏ בן יהודה נמצאו הרבה פרטים. דומים לדברי ס' המוסר. ‏ ואולי לקח 
הפרטים האלה מס' המוסר או מפירוש אחר על אבות שדברי ס' המופר נמצאו בו. 
ואלה המקומות בס' המוסר שיש בהם דבר דומה למה שנמצא בפירוש המאירי ואנכי 
הבאתי דברי המאירי בהערותי כל אחד במקומו: 87% ;87% ;55% (''87 ;98% 
"161 ,%'159 ;145% ;124% ;12859 ;109% ;100 ,+100% ;95% ;93/3 

ח. 


כתב יד קויפמאנן. 


ספר המוסר אבד מן העולם לולא נשאר לנו בכתב יד אשר דברתי עלין 
בראש ההקדמה הזאת הוא. כ"י קויפמאנן הנמצא היום בבית עקד הספרים אשר 
להאקאדמיא של מדעים בבודאפעשט. כ"י זה נשלם בשנת צ'ה לאלף הששי (1835) 
כמו שנאמר (181'9) בשורות כתבן הסופר בסוף ס' המוסר וגם חתם בהן את שמו 

ביגדור בן שלמה וגם את שם מורו ר' נתנאל בן בנימין אשר בעבורו כתב את 
הספר. אך שם עירו ושם ארצו לא זכר ואולי הצרק עם ענטען* בחשבו כי יליד 
איטליא היה הכותב בעבור שהשתמש בראשי תיבות יזי"י ויש"ר (:'181) לברכת 
החיים. הכותב השלים מעשהו ואחר ס' המוסר שהוא פירוש על חמשה פרקי אבות 
כתב עוד על העלים האחרונים אשר בספר (1988--1898) ,פירוש פרק ר' מאיר 
ממפרש אחר". ככר הראיתי* כי המפרש הזה הוא מחכר פירוש אבות אשר במחזור 
ויטרי. ובכ"י שלנו יש חילופי נוסחאות ונתתי מהן דוגמאות במקום הנזכר. 

כ"י שלנו הוא מלא שבושים וטעיות ורק מיעוטן תיקן הכותב בעצמו בשולי 
הדפים. ‏ רוב התיקונים האלה אספתי אל גוף הספר בלי הזכירם. אך קצת מהגהות 
הכותב הבאתי בהערותי אשר בסוף הספר (וסימנם: נכתב בצדו)5. 

בשלשה מקומות יש בשולי הרף הגהה מיר כותב אחר*. ברף מג עמוד בי 
נכתב שם מסעוד ארהאן סי"ט ובלי ספק הוא שם איש אשר בא הכ"י בקנינו. 


עיין הערתי על ז154. 

בית הבחירה פירוש על פרקי אבות הוציאו לאור זלמן כיט שטערן (1854 ם0ג]). 

* עיין לעיל דף %11 הערה 6. ודבריו נוסדים על מה שאמר צונץ בספוו: ז2₪ 
זט)8ז1,100 6מם %6מ606806216 דף 814. 

* עיין (1905) 49 18ז8)8862ם110 דף 651. 

* עיון ההערות על המקומות חאלה: זג87 :888 ;ז24 וְ0ג21 ;1795 ;7 וָפ61 
25 ;66 [515 [8934. 

* דף 89 לשורה 8 (אסיר גופו): ג"ל כי כך רא[וי] להיות הביא[ור] ‏ הטלך אסור 
[לגופו] ועבד לתאותו שמת י' גהנם מטרתי (ג' מלות אלה צריכים לפירוש).--- דף 110 לשורה 1 
(ונמצא שכר עברה ע'). כתב הגחה הזאת מטושטש והדבוים הנשאוים אי אפשר להביגם 


הקדמת המוציא לאור נאא 


מלבד השיבושים הרבים שזכרתי יש בכ"י שלנו חסרונות מפני שהספר אשר 
העתיק | ממנו הכותכ חסר היה בכמה מקומות או מפני ששגג והשמיט. והגדול 
שנחסרונות נמצא בדף צב ע'"ב (8755) ועל ידו נעקרו סוף הפירוש על פרק ג הלכה ג 
והפירוש על הלכה ד ותחלת הפירוש על הלכה ה מן הספר. על שאר החפרונות 
שלא יוכלו להמלאות העירותי במקומם 1. 

% 

על פי כ"י קויפמאנן הואלתי להכין סי המוסר לדפום. נשתמשתי בהעתק 
עשהו בדיוק גדול תלמידי הנזכר ר"מ ענטען, וגם השויתי את ההעתק מלה במלה עם 
הכ"י עצמו. ‏ תקנתי השיבושים מלבד התקונים הנזכרים שלקחתים בשתיקה משולי 
הדפים. את התקון אפפתי אל גוף הספר ואת השבוש שמתי בתחתית הדף (בסימן 
,כ"י"). חסרונות קטנים מלאתי ושמתי המלואים בין חצאי מרובע. 4 ומלות יתרות 
שנתוספו בגוף הספר על ידי טעות סגרתי בין שתי חצאי עגולה. בתחתית הדף שמתי 
הגהות השייכות אל גרסות הספר. ועוד מראה מקום לפסוקי המקרא ולדכרי חכמינו 
ז'ל המובאים בספר המוסר. אחר התקונים שתקנתי טרם יבוא הספר אל המכבש 
נשארו עוד שבושים שלא תקנתים אלא אחרי כן ואת התקונים האלה יחד עם תקון 
שנגות הדפוס הכנסתי בהערותי שבסוף הספר?. 

בהערותי אלה הראיתי מקורות ס' המוסר או דברים הדומים לדבריו וגם בארתי 
דבריו אם הם צריכים לביאור. ‏ ויודע אני שלא גמרתי המלאכה והנחתי מקום לבאים 
אחרי להפיץ אור על מה שהביא רבי יוסף כן יהודה מחכמת ההגיון ומחכמת הרפואה 
ומשאר דברים. על כמה פרטים העירני ירידי ר"ד סימאנסען וגם הרבה חפדו עמדי 
לקרוא גליונות הדפוס ולעזרני לכלות מתוכם קוצי הטעיות. 

ובכן אתן תהלה לאל אלהי הרוחות. שבעזרו זכיתי להזכיר נשכחות. ולהוציא 
לאור תעלומה. את ספר גביר החכמה. רבי יוסף בן יהודה. למען יהיה לתורה ולתעודה. 
וקוראיו ישתעשעו בזר המחשבות. אשר עשה למוסרי אכות. 


בודאפעשט. ר'ח מוחשון שנת עת האר. 


בנימין זאב בן לא"א רי שמעון בכרך ז"ל. 
08661 .)\ .2701 


ובסופם יש: ודוק ותשכח ודי למבין. ‏ -- דף 186 לשורה 14 (לידע ולהודיע ולהוודע): ואני 
אומר לידע בעצמו אלהותו ית' כאמור ל. . . וגם מחוייב הוא להודיע לאחרים כמו שמצאנו 
באבינו הזקן שהודיע [אלחותו] בעולם ולהוודע גם . 

1 עיון 78% (עיין בהערה) 4ג78 ;זג67 ;5729 ,498 ,8928 ;2926 ;6ג17 ;ג 
6 |;99238. 

? עוד צריך לדעת כי הכוחב אהב לכתוב התיבות כתיבה מלאה (וי"ו ויחיד) ואנכי הנחתי 
כתיבתו כמו שהיא בכ"י בלי שינוי. 


הקדמת המוצא לאור | 0-ו 


ספר מופר 
פרק ראשון : ו . 
פרק שני , ; : . 
פרק שלישי , : : . 
פרק רביעי : . / . 
פרק חמישי : , . 
השרות ותקומים .; ו 
הוספות / . , . 
א. תוכן הענינים למאמרים המיוחדים אשר 
בתוך ספר המוסר | . : . 
ב. = פירושי מקראות בתוך פ' המוסר : 
ג מערכת מלים מתוך פ' המוסר | . / 
ד. | מלים ודבורים מלשון התלמוד בספר המוסר 
ה. מלות ערביות בספר המוסר - . . 
ו- | לוח משניות פרקי אבות כפי מספריהן השונים 


תוכן הענינים 


) 3 


אמר יוסף בר יהודה בר יוסף בר יעקב ספרדי הארכתי בזה החיבור לפרש 

משנת אכות. מחייה הלבבות. מדברי חכמים. הנחמדים מלשמים. לא יערכנה 
זהב אופיר. ‏ שהם יקר וספיר. דרכי החסידים והישרים. ‏ והצריקים והגרים%. בארתי 
ענייניה. והוצאתי לאור תעלומיה. מאבות דר' נתן. גינת ביתן. והמפוזר בתלמוד הנעים. 
נטע שעשועים. ומפירושי הגאונים. הקדמונים. והשרים האחרונים. ‏ כגון רכינו יצחק 
בן ראובן ר'י'ת'ל. ולגורלו לקץ הימין תעמידנו. ומפירושי אחרונים ר' משה בר 
מיימון ז"ל אלהים יהיה בעזרתו. ‏ וירים את מעלתו. ומדברי חכמי אומות העולם 
הקדמונים. ופילוסופי יון וחכורי האחרונים. ומאשר נראה לנו. והוציאנוהו מפילפולינו. 
והוספנו עליה. ‏ עניינים קרובים" אליה. מהברייתות והמכילתא כגון דרך ארץ רכא 
וזעירא דרבנן ודרך ארץ דבן עזאי. וממה שקבצנו מדברים מפוזרים בתלט' אריתי 
מדברותיהם שנים. ‏ ולקטתי מענייניהם פרי מגדים חרשים גם ישנים. מדברי גבואות 
נקבצו ומהרי שכל נחצבו חכמה ותבונה. ואין קצה לתכונה. לתורה ולתעודה.. להכין 
אוצר כל כלי חמדה. דברים צחים וברים. ‏ ועיניהם הולכים למישרים. צללתי במים 
אדירים. והעליתי מהם פנינים ודרים. ומלואותם ענף אחת אל אחת חרוזים. משונצים 
[19] משבצות זהב אחוזים. ‏ ואשלחם מנחה ותשורה.. לבעלי התעודה והתורה. ‏ ענקי 
הוד ויופי ‏ על גרגרותיהם. ועטרת תפארת על ראשיהם. עדי משרה. ונזר תפארה, 
קרנו עורות ‏ פני לובשיהם. וזולתם מתיראים מגשת אליהם. וקראתי שם חבורנו זה 
ספר מוסר. כל שונה בו חכמה לא יחפר. ומאלהי אשאל עזרתי. להשלים את 

מגמתי. הורני י"י דרכך ונחני באורח מישור למען שוררי%. 


8 אולי צ'יל והברים. | 5 = רוח "" תניחנו. = 6 כ" קדומים. = 6 כ צורריי 
(תחלים כיז י"א). . 
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מסכת אבות 


משה קיבל תורה מסיני ומסרה ליהושע ויהושע לזקנים וזקנים לנביאים 
ונביאים מסרוה לאנשי כנסת הגדולה. 


פי" למדה? מפי הגבורה ונכנס אהרן ושנה לו משה פרקו > ] אהרן ישב 
לשמאל משה נכנסו בניו ושנה להם משה פרקן נסתלקו בניו. אלעזר ישב לימין משהל 
ואיתמר לשמאל אהרן ר' יהודה אומ' לעולם אהרן לימין משה הוא חוזר נכנסו זקנים 
שנה להם משה פרקן [נסתלקו זקנים ונכנסו כל העם ושנה להן משה פרקן] נמצא 
ביד אהרן ארבעה וביד בניו שלשה וביד זקנים שנים וביד כל העם אחר גסתלק משה 
שנה להם אהרן נסתלק אהרן שנו להם בניו נסתלקו בניו שנו להם זקנים [28] נמצא 
ביד כל אחד מהם ארבעה% מכאן אמ' [רבי] אלעזר בן עזריה% חייב אדם לשנות 
לתלמידו ארבעה% פעמים בק"ו ומה אהרן שלמד מפי משה ומשה מפי הגבורה כך 
הדיוט מפי הדיוט על אחת כמה וכמה. על זה הסדר היה? הלימור לפני מותו מנה 
8 על הישיבה ללמד ויהושע מנה הזקנים וכן דור אחר דור עד אנשי כנסת 
הגדולה. 


פיס'. והם אמרו שלשה דברים הוו מתונים בדין והעמידו תלמידים 
הרבה ועשו סייג לתורה. 


פי' אנשי כנסת הגדולה אמרו שלשה דברים: א' הוו מתונים בדין הזהרו 
שלא יהיה פסק דין לאלתר עד שישא ויתן בדין תחלה כראמ' התם? אשרי דיין 
שמחמץ את דינו. ‏ ובאכות דר' נתן" גרסי' הוו מתונים ברין כיצר מלמר שיהיה אדם 
ממתין בדין שכל הממתין בדין מיושב ברין. ‏ ב' והעמידו תלמידים הרבה כראמי 
התם* למד בילרותו ‏ ילמד בזקנותו ‏ כרכתי'" בבקר זרע את זרעך ולערב אל תנח 
ידך. ג' ועשו סייג לתורה פי' שלא יעמיר הדברים על דין של תורה אלא יעשה 
לה תקנות גודרות ‏ כדי להרחיק מן העבירה כדכתי'" ושמרתם את משמותי מפי 
השמועה למדו עשומשמרת למשמותי. ומצינו'שעשתה התורה סייג לדבריה" 


3 המעתיק הוסיף בזה: וכאן נאה לפסוק ולחתחיל זה החיבור. | 5 כ" ישבו לימין 
משת אלעזר. ‏ 6 כ" חמשת. 6 בדפוסי התלמוד ר' אליעזר. | 6 כ'י חמשת. + כ'י היא. 


עיין עירובין נד: 5 סנהדרין לה. * פרק א. * בראשית רבה פר' ס"א בלשון אחו. 
* קהלת יא ו. ‏ * ויקרא יה ל. | יבמות כא. ‏ * עיין אדרי'ג ראש פרק ב. 


פרק א משנה א 8 


(ו)אמרה* ואל אשה בגדת טמאתה יכול יגפפנה ויחבקנה וישקנה וידבר עמה דברים 
בטלים ת"ל לא תקרב יכול תישן עמו [29] בבגדיה על המטה ת"ל לא תקרב וכתי* 
איש איש אל כל שאר בשרו לא תקרבו מלמד שלא [יתיחד] ‏ עם הנשים בפונרק 
מפני טענת הכריות ואל יהלך אדם עם3 אשה בשוק" ואפילו אשתו ואין צריך לומר 
אשה אחרת מפני טענת הבריות הרחק מן הכיעור ומן הדומה לכיעור שכן? אמרו 
חכמים הרחק מן חטא הקל שהוא מביאך לחמור .5‏ וגם מצינו שעשה משה רביו 
סייג בשעה שאמר לו הקב"ה* לך אל העם וקדשתם היום ומחר לא רצה משה ע"ה 
לומר להם לישראל כדרך שאמ' לו הקב"ה אלא הוסיף יום אחד משלו ואמ' להם* 
היו נכונים לשלשת ימים אמ' שמא ילך איש אצל אשתו ותצא ממנה שכבת זרע 
ביום השלישי ויהיו טמאים נמצאו שהן מקכלין תורה בטומאה מהר סיני אלא אמי 
להם היו נכונים לשלשת ימים שלא ילך אדם אצל אשתו. ומצינו שעשו כתובים 
סייג לדבריהם" דכתי'' הרחק מעליה דרכך הזהרה לאדם שלא יהלך לבית המינין 
ולא ישמע דבריהם שמא יכשל בהם ואם אמר ומה איכפת לי בטוח אני בעצמי 
שאע"פ שאלך לשם איני נכשל או' לו אע'פ שאתה בטוח בעצמך שלא תכשל 
הרחק מעליה דרכך שמא תכשל ושמא תאמר אשמע דבריהם וחוזר אני ת"ל" כל 
באיה לא ישובון. [דבר אחר] הרחק מעליה דרכך זו זונה אומ' לו לאדם אל תלך 
לשוק ולא תכנס לשם [38] ולא למבוא שיש בה זונה יפה ומשובחת שמא תכשל 
בה ואם אמ' בלבו מה איכפת לי ליכנם לשם אע"פ שאכנס איני נכשל אומ' לו אע"פ 
שאתה בטוח בעצמך שלא תכשל אל תקרב אל פתח ביתה אל תרגיל עצמך לעבור 
על פתחה כי רבים חללים הפילה". וכן מצינו שעשו חכמים סייג לדבריהם * כרגרפיי 
בכרכות "4 בעניין ק"ש של ערבית עד סוף האשמורת הראשונה דברי ר' אליעזר 
וחכמים אומרי' עד חצות הלילה רבן גמליאל אומ' עד שיעלה עמוד השחר ואמריי 
בתרה% ולא זו בלבד אלא כל מה שאמרו חכמים עד חצות עד [שיעלה עמוד השחר] 
אם כן למה אמרו חכמים עד חצות כדי להרחיק אדם מן העבירה. ‏ וכן מצינו באדם 
הראשון שעשה סייג לדבריו" ש'לי" מכל* עץ הגן אכל תאכל ומעץ הדעת טוב 
ורע לא תאכל ממנו ולא רצה אדם הראשון לומ' לחוה כדרך שאמי' לו הקב"ה אלא 
אמר לה* מפרי עץ הגן נאכל ומפרי העץ וכול' עד ולא תגעו כו פן תמותון. ‏ וכן 
מצינו באיוב ‏ שעשה סייג לדבריו* דכתי' ביה* תם וישר וירא אלהים וסר מרע 
מלמד שהרחיק איוכ עצמו מדבר המביא לידי עבירה ‏ ומן הכיעור ומן הדומה לכיעור 
ואמ' איוב" ברית כרתי לעיני ומה אתבונן על בתולה והלא דכרים קל וחומר ומה 
בתולה שאם ירצה אדם לישאנה לעצמו לכנו ולאחיו ולקרובו החמיר על עצמו 
מלהסתכל [בה אשת איש על אחת כמה וכמה ומפני מה החמיר איוב בעצמו ולא 


3 באדר"נ אחר. 0 שם לפיכך. 6 שם לחטא חמור. 6 כ"י בתורה. ‏ 6 == שנאמר לו. 


+ ויקרא יח יפ ? שם יח ו 5 עיין אדר'יג שם. 5 שמות יט י+. ‏ 5 שם מו 5 אדר"ג 
פוף פרק ג. ' משלי ה ה 5 שם ב יש. * שם ז כו 5 אדר"נ שם. 11 מ' ברכות א א. 
'' אדריג פרק א. ?5 בראשית ב מז + שם ג ב. | * אדר'נ פרק ב. | *1איוב א א. 
' שם לא א. 
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4 ספר מוסר 


נסתכל] בבתולה אמר שמא אכשל בה [33] היום ולמחר תנשא בתולה זו לאיש 
ונמצאתי מסתכל בה באשת איש (לכל שכן). 


מתני. = שמעון הצדיק היח: משירי כנסת הנדולה הוא היה אומ' על 
שלשה דברים העולם עומד על התורה ועל העבודה ועל 
גמילות חסדים. 


פי' על התורה כיצר' [הרי] הוא אומ'? חסד חפצתי ולא זכח מכאן לעולה 8 
שהיא חביבה מזבחים מפני. מה מפני שהועלה כלה לאישים שנ'" והקטיר [הכהן] 
את הכל המזבחה [ו]במקום אחר הוא אומ'* ויקח שמואל טלה חלב אחד ויעלה 
עולה כליל לייי, ותלמוד תורה יותר חביב שאם למר אדם [תורה] יודע דעתו של 
מקום שני" ורעת אלהים תמצא. ובספרי גרסי'* והיה" אם שמוע תשמעו אל מצותיי 
למה נאמר לפי שהוא אומי* ולמדתם אותם ושמרתם לעשותם יכולל שלא נתחייבו 
בתלמוד עד שנתחייבו במעשה ת"ל והיה אם שמע תשמעו אל מצותי מגיר הכתוב 
שמיד נתחייבו בתלמוד (תורה) אין לי אלא מצות ש[נוהגות] ‏ ער שלא נכנפו לארץ 
כגון בכורות וקרבנות ומעשר בהמה מצות [שנוהגות] משנכנסו לארץ כגון העומר וחלה 
ושתי הלחם ולחם הפנים מניין ת"ל והיה אם שמע תשמעו אל מצותיי לרבות שאר 
מצות אין לי אלא עד שלא ככשו וישבו משכבשו וישבו. כגון 8 שכחה ופאה 
תרומות ומעשרות שמטין ויובלות מניין ת"ל והיה אם שמע תשמעו אל מצותיי להוסיף 
עליהם מצות אחרות. ולמדתם [48] אותם ושמרתם לעשותם מגיד [הכתוב] שמעשה 
תלוי בתלמוד ואין תלמוד תלוי במעשה. וכן מצינו שענש על התלמור. יותר מן 
המעשה שני" שמעו דבר י'"י בית יעקב . . כי אין אמת ואין חסר ואין דעת אלהים 
בארץ אין אמת אלא דברי תורה שני* אמת קנה ואל תמכור אין חסר אלא דברי 
תורה שהיא אמת ושהיא חסד שנ'* חסרך ד' מלאה הארץ ואין דעת אלהים בארץ 
אין דברי דעת נאמרין שני? נדמו עמי מבלי הדעת וכן הוא אוטי" לכן כאכול קש 
לשון אש וכי יש לך קש שאוכל אש אלא קש זה> הוא עשו שכל זמן ש[ישראל] 


: מרפין ידיהן מן המצות [הוא] שולט בהם מפני מה כי מאפו תורת ד' צבאות ואומ' * 


מי האיש החכם ויבן אלה ויאמר י"י על עזבם את תורתי. וכבר היו ר' מרפון ור' יוסי 
הגלילי ור' עקיבה מסובין בכית עדייה בלוד נשאלה שאלה זו בפניהם מי גדול 
תלמוד גדול או מעשה גדול נענה ר' טרפון ואמר גדול מעשה נענה ר' עקיבה ואמי 
גדול תלמוד [נ]ענו כולם ואמרו גדול תלמוד שהתלמוד מביא לידי מעשה ר' יוסי 


+ הגלילי אומ' גדול תלמוד שקדם לחלה ארבעים שנה ולמעשר[ות] ארבעה וחמשים 


ולשמיטים אחד וששים וליובלות מאה ושלש וכשם שענש על התלמור יותר מן 


8 כ'י לא זכה של תורה. | 5 ספרי שוטע אני. ‏ 6 כיי הוא. 4 ספרי ערוד. מררש 
תנאים עריס. ויש עוד נוסחאות אחרות. 


ואדר"נ פרק ד. ? הושע וו * ויקרא א ם. * שמואל א ז ם. * משלי ב ה. 
ספרי דברים פיס' מא. מדרש תנאים דף 88. ' דברים יא יג. * שם ה א. * הושע ד א. 
* משלי כג כג. 11 תהלים קיט סר. 5 הושע ד ו 5 ישעיה ה כד. * ירמית ם 'א. 


פרק א משנה ב 5 


המעשה כך נתן שכר על התלמוד יותר מן המעשה שנ' ולמדתם אותם את בניכם 
[ואומר]? למען ירבו ימיכם ואו'* ויתן להם ארצות גוים [4] בעבור ישמרו חוקיו. 
ובמסכת פיאה גרסי'* אילו דברים שאדם אוכל פירותיהם בעולם הזה והקרן קיימת לו 
לעולם הבא כיבוד אב ואם וגמילות חסדים והכנסת אורחים והבאת שלום בין אדם 
לחבירו ותלמוד תורה כנגד כולם. והתם אמרו" אמ' ר' יהושע בן לוי בכל יום ויום 
בת קול יוצאת מהר חורב ומכרזת ואומרת אוי להם לכריות מעלכונה של תורה שכל 
מי שאינו תדיר בתלמוד תורה5 הרי זה [נקרא] נזוף שני" נזם זהב באף חזיר אשה 
יפה וסרת טעם ואומ'' והלוחות מעשה אלהים המה והמכתב מכתב אלהים הוא חרות 
על הלוחות אל תיקרי חרות אלא חירות שאין לך בן חורין? אלא מי שהוא עוסק 
בתורה% שכל מי שהוא עוסק בתורה% הרי זה מתעלה שני" וממתנה נחליאל ומנחליאל 
במות אם" משים אדם עצמו כמדבר הזה שהכל דשין בו נתנה לו תורה שג' וממדבר 
מתנה וכיון שניתנה לו במתנה נחלו אל שני וממתנה נחליאל וכיון שָנחלו אל עולה 
לגדולה שנ' ומנחליאל במות ואם מגיס דעתו% הקכ"ה משפילו שנ' ומבמות הגיא ואם 
חוזר בו הקב"ה מגביהו שנ'" כל גיא ינשא. ובספרי גרסי" נמשלו דברי תורה כמים 
מה מים חיים לעולם אף דברי תורה חיים לעולם שנ? כי חיים הם למוצאיהם מה 
מים מעלין את הטמאים מטומאת]% אף דברי תורה משיבין [58] נפשו של אדם ! 
שנ'* תורת י"י תמימה משיבת נפש מה מים חנם לעולם אף דכרי תורה חנם לעולם 
. . . אי מה מים אין להם דמים אף רברי תורה אין להם דמים ת"ל* יקרה היא 
מפנינים אי מה מים אין משמחין את הלב כך דברי תורה אין משמחין את הלב 
תיל* כי טובים דודיך מיין מה יין משמח את הלב שני* ויין ישמח לבב אנוש כך 
דברי תורה משמחין את הלב שני" פקודי י"י ישרים משמחי לב מה יין אין אתה 
טועם טעם בתחילתו וכל זמן שמתיישן בקנקן סופו להשביח כך דברי תורה כל זמן 
שמתישנים סופ[8 להשביח שנ'? בישישים חכמה מה יין אי אפשר [לו] להתקיים 
בכלי כסף ולא בכלי זהב אלא בפחות ל שבכלים בכלי חרס כך דברי תורה אין 
מתקיימין ‏ במי שהוא בעיניו ככלי כסף וכלי זהב אלא במי שהוא בעיניו כירוד 
שבכלים * אי מה יין פעמים רע לגוף ורע לראש יכול אף דברי תורה כן ת"ל לריח 
שמניך טובים מה שמן יפה לראש ויפה לגוף כך דברי תורה יפין לראש ויפין לגוף 
[שנאמר* רפאות תהי לשרך] וכן הוא אומ'? כי לוית חן הם לראשך נמשלו דברי 
תורה כשמן ודבש שני* ומתוקים מדכש ונופת צופים ובספרי* אמי* ר' חייא בר 


3 שאינו עוסק בתורח. 5 כ"י מוסיף מדינה (ואולי ריל מדינה של גיחנם). 6 בתלטוד 
תורה. ‏ 6 לבו. | 6 את הטמא מטומאתו. +ספוי: טעלים את האדם מדרך רעה לדרך טובח. 
מיית: מעלין את הטמאין מטומאתם. ‏ ₪ כ'י שמתיישן סופו. | ספרי במי שתוא גרוע. מיית: 
בירוד. ‏ 1כן גרס במ"ית. 8 זת טעות וצ"ל ובתלמוד. 


'דברים יא יט. | ? שם יא כא. ‏ * תהלים קה מד. ‏ *מ' פאה א א. * אבות ו ב. 
משלי יא כב. ' שמות לב שז. 5 במדבר כא יט. * עירובין נד. % ישעיה ם ד. 11 ספרי 
דברים פיס' טח מדרש תנאים 49. | ?'משלי ד כב. *! תתלים יש ח. | *3 משלי ג טו. 
*' שתיש א ב. | *! תהלים קד טו. | ' שם יט ה. | *1איוב יב וב. | *1 שתיש א ג. 
*למשלי ג ה 5 שם א ט. *?? תחלים יט יא. | * עירובין נד. 
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אבא [אמר ר' יוחנן] מאי דכתי'? נוצר תאנה יאכל פריה למה נמשלו דברי תורה 
לתאנה לומר לך מה תאנה זו כל זמן שממשמש בה מוצא תאנים אף דברי תורה כל 
זמן שאדם הוגה בהן מוצא [82] בהן טעמים% אמ' ר' שמואל בר' נחמני אמי ר' 
יונתן מאי דכתיב? אילת אהבים ויעלת חן למה נמשלו דברי תורה לאיילהל לומר לך 
מה אילהל זו פתחה% צר וחביבה על בעלה כל שעה ושעה כשעה ראשונה אף דברי 
תורה חביבין על לומדיהן כל שעה ושעה כשעה ראשונה ויעלת חן שמעלת חן על 
לומדיה. ‏ דריה ירווך בכל עת . . . מה דר זה כל זמן שהתינוק ממשמש כו מוצא 
חלב אף דברי תורה כל זמן שאדם הוגה בהם מוצא בה טעמים הרבה%. ונתחילת 
חניגה גרסיי" למה נמשלו דברי תורה לדרבן* מה דרבן זה מכוין את הפרה לתלמיה 
להביא% חיים לעולם אף דברי תורה הן מכוונין ללומדיה מדרכי מיתה לדרכי חיים 
אי מה דרבן זה מיטלטל אף דברי תורה מיטלטלין ת"ל וכמסמרות נטועין מה מסמר 
זה קבוע אף דברי תורה קבועין? אי מה מסמר זה חסר ולא יתר אף דברי תורה 
חסירין ולא יתירין ת"ל נטועים מה נטיעה זו פרה ורבה אף דברי תורה פרין ורבין. 
דרש רבא" מאי דכתי'" אל גנת אגוז ירדתי למה נמשלו דברי תורה כאגוז לומר לך 
מה אגוז זה אעפ"י שמלוכלך בטיט ובצואה אין מה שבתוכו נמאס אף תלמיר חכם 
אע"פ שסרח אין תורתו נמאסת. ובסוף ספרי גרסי'? למה נמשלו דברי תורה לאש 
דכתי" מימינו אש דת למו לומר לך מה אש נתנה מן השמים אף דברי תורה 
ניתנוש מן השמים דכתי'" [מן השמים] דברתי [68] עמכם מה אש חיים לעולם אף 
דברי תורה חיים לעולם מה אש אם יתקרב לה אדם נכוה רחוק לה אדם צונן*. כך 


2 דברי תורה כל זמן שאדם עמל בהם חיים הם לו רחק* מהם ממיתים אותו מה אש 


משתמשים בה בעולם הזה ובעולם הבא כך דברי תורה משתמשין בה[ם] בעולם הזה 
ובעולם הבא מה אש כל המשתמש בה עושה בגופו רושם כך דברי תורה כל המשתמש 
בהן עושין בגופו רושם מה אש בני אדם העמלין בה נכרים מן1 הבריות. כך 
תלמידי חכמים ₪ ניכרין ‏ בריבורן ובהילוכן ובעטיפתן בשוק. ובסוף תוספתא מסכת 
קידושין? ר' נהוראי אומ' מניח אני כל אומניות שבעולם [ו]איני מלמר את בני אלא 
תורה שאוכלין שכר עמלה בעולם הזה והקרן קיימת לעולם הבא שכל אומניות שבעולם 
אין עומדין לו לאדם אלא בנערותו [ובזמן] שכחו עליו אבל אם בא לידי חולי לידי 
זקנה לידי יסורין ואינו עושה מלאכה לסוף מת* ברעב אבל (דברי) תורה [אינה כן 
אלא] משמרתו מכל רע בנערותו ונותנת לו אחרית ותקוה בזקנותו. בנערותו מהו אומי% 
וקויי י"י יחליפו כח בזקנותו מהו אומ'* עוד ינובון בשיבה דשנים ורעננים יהיו. 
פיס'. על העבודה. פי' הקרבנות שהם מכפרים על החטאות והאשמות ועל 
הפשעים שכל זמן" שעבורת בית המקדש בעולם9 עולם מתברך על יושביו וגשמים 
8 טעם. | אילת. | 6 רחמה. 6 מוצא בהן מעם. 6 לחוציא. | + מה מסטר ... 


קכועין ליתא בתלמוד. = ₪ כ'י ניתנין. = ג קרוב לה נכוה רחוק ממנה צונן. | 1 כ'י ח' לעולם. 
% פירש. ‏ 1 בין. גמ כ'י דברי תורת. = ם אין יכול לעשות מלאכח סוף שמת. 0 קייטת. 

' משלי כז יח. 5 שם ה יט. * הגיגח ג: * קהלת יב יא. ‏ * הגיגה טו: * שתיש 
ו יא. ' ספרי דב' שטג. * דברים לג ב. * שמות כ כב. 5% תוס' קירושין פרק ה. ‏ 1 ישעית 
ם לא. 5 תחלים צב מו. ‏ *! עיין אדר'נ פרק ד. 


ו וו ---- 


פרק א משנה ג ד 


יורדין בזמנן שנ'* והיה אם שמוע תשמעו . . . ונתתי מטר ארצכם [65] בעתו 
ונממן שאין עבודת בית המקדש (מת)קיימת אין העולם מתברך. [על יושביו] ואין 
הגשמים יורדים בזמנן שני? השמרו לכם . . . וחרה אף י"י בכם. ‏ וכן במקום אחר 
אומ'" מהיותם% בא אל ערמת עשרים והיתה עשרה . . . מפני מה לא נאמר ביקכ 
עשרים והיה עשר . . . מפני שיקב סימן [טוב] יתר הוא מחטיםל ללמרך שכל זמן 
שהיין לוקה סימן רע לעולם" אמרו ישראל לפני אביהן שבשמים% רבונו של עולם 
מפני מה (לא) עשית לנו כך משיבה% רוח הקורש* יען ביתי אשר הוא חרב ואם 
אתם עוסקים בכניין 1 בית המקדש אף אני אברך אתכם שני" העוד הזרע במגורה 
הא למדת שאין לך אזהרה שהזהיר המקום יותר מעכודת בית המקדש. 

פיס' ועל גמילות חסדים. פי' כיצר" הרי הוא אומי? כי חסד חפצתי ולא 
!בח והלא העולם לא נברא אלא בגמילות חסרים שני" עולם חסד יבגה. פעם אחת 
היה רבן יוחנן בן זכאי מהלך בירושלם6 והיה. ר' יהושע מהלך אחריו וראו בית 
המקדש שהוא חרב אמרו אוי לנו על חרבן בית זה שהיו מתכפרין בו עונותיהן 
[של ישראל] אמ' לו בני אל ירע לכם' יש לנו כפרה אחרת כמותה ואי זו זו זו* 
גמילות חסדים שנ' חסד חפצתי ולא זבח. וכן מצינו בדניאל שהיה מתעסק בגמילות 
חפדים זמה הם גמילות חסרים של דניאל שאם תאמר בעולה ומנחה שהיה מקריב 
בבבל והלא נאמ'" השמר לך פן תעלה עולותיך אלא מה הם [18] גמילות חסדים 
אמרו עליו שהיה מתקן את הכלה ומלוה את המת ונותן פרוסה1 לעני ומתפלל 
שלשה = פעמים ביום ותפילתו מקוכלת ברצון שנ'" ודניאל די ידע . . . ומצינו לאלו 
מקר' כתוב" ‏ ישב עולם לפני אלהים חסר ואמת מן ינצרוהו חסד זו גמילות חסדים 
אמת זו תורה עבדה כדאמ'* אלמלא עבדה לא נבראו שמים וארץ. 


מתני'. אנטיגנום איש סוכו קבל משמעון הצדיק הוא היה אומי אל 

תהיו כעבדים המשמשין את הרב על מנת לקבל פרס אלא הוופ 
כעבדים המשמשים את הרב על מנת שלא לקבל פרס ויהי מורא 

שמים עליכם. 

פי' ציונו לעבדו מאהבה ולא לעבדו בשביל שיתן לנו חיי העולם הבא אלא 
עבדה מאהבה לא מיראה [מ]רעה ולא מצפה בטובה כדכתי'* ואהבת את י"י אלהיך 
בכל לבנך ובכל נפשך ובכל מאודך בכל* מדה ומדה שהוא מודד לך בכל חוי 
מודה לו מאד מאד9 . . . וחיי העולם הזה או יזכנו לחיי העולם הבא מאהבת הטובה 
(וממילא) בשניע יצריך ביצר טוב וביצר רע דא' בכל מאודך *. 

8 ב"י בהיותם. ‏ 5 כ'י מטוב. ‏ 6 לכל השנה כולה. 6 הקב'יה. 6 השיבן. 1 בעבודת. 


א יוצא מי'. | םאמר ר' יהושע. 1 לך. \ואי זה זה. 1 פרוטה. ג כ'י שבעה. 2 ם תי. 
0 כאן יש חסרון. | כ כ"י בשתי. 


'דברים יא יג. | 5 שם יא מז * הג' ב מז * שם א פ. ‏ 5 שם ב יט 5 אדו"נ 
שם. ' הושע וו 5 תהלים פט ג. ‏ * דברים יב וג. | 1% דניאל ו יא. | 11 תחלים סא ח. 
2 מאמר כזה לא נודע לי אבל יש בתענית כז: אלמלא מעמדות לא נתקייטו שמים וארץ. 
** דברים ו ת. | *:מ' ברכות ט ה. * בספרי זה הוא פירוש ובכל לבבך. 
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לאנטיגנוס? ‏ איש סוכו היו שני תלמידין שהיו שונין בדכריו [שונין היו 
לתלמיריהן ותלמידיהן לתלמידיהן עמדו ודקדקו אחריהן אמרו מה ראו אכותינו לומר 
כך אפשר לפועל שיעשה כל היום ולא יטול שכרו ערכית אלא [אילו]. היו שודעין 
אבותינו שיש חיי עולם הבא>אוש תחיית המתים לא היו אומרין [19] כך. עמדו 
ופרשו מן התורה ופרשו* מהם שתי כתות צדוקים וביתוסים ונקראו צדוקין על שם 
צרוק וביתוסין על שם ביתוס. ‏ ולפי שלא יכלו לגלות לתלמידיהן זה הפוד בעכור 
שזו הסברא מפריר המתחברים ק"ו שאינו מחבר הנפרדים כי על זה הדבר אינה הנייה 
לא לתלמוד ולא למעשה וטוב לו לאדם להלך אחר תאות לבו ובמראית עינו ונהנה 
מתאות העולם הזה ושוגה בו מללמוד ולעשות כלמוד ומפסיד העולם הזה ואינו גוחל 
העולם הבא שתים רעות וגם לא יכלו להכחיש התורה שאלו הכחישו אותה לא היה 
ארם שומע להם ומתקבצים עליהם ההמון והורנים אותן עשו בו ערמה ואמרו לתלמידיהן 
תורה שבכתב אמת ואין בה דופי אבל אילו הפירושין שהעתיקו המפרשים והפיהושים 
שבתורה שבעל פה אינם אמת ואילו משה אמרן היה כותבם כמו שכתב התורה וָאמרו 
שנוחליה גוחלי שקר ובדו אותם מלבם. ואלו הרשעים לא בנו לתלמידיהם זה העקר 
אלא כדי להסיר טורח המצות מעליהם וטורח התקנות והגזרות עמדו לפרש התורה 
כמו שהם רוצים. ונקראו הצדוקין והביתוסין מינין והם האפיקורסין בודאי שאין להם 
חלק לעולם הבא המקום יאכד אותם וישמידם ויכלה קוצים מן הכרם. 

ופי" פרס גמילות חסד שגומל אדם לחבירו שאין לו עליו חב לגמול 
[88] אותו חסד אלא היא חסידות ממנו ושכר שנותנין לו חלף עבודתואשר עכדו 
וזו ההפרש שיש בין פרס ושכר. ואחר שציונו לעברו מאהבה ציונו ליראה ממנו 
ושנשתף בעכודתנו עם האהבה המורא אמי ויהי מורא שמים עליכם כרכתי'? את 
י"י אלהיך תירא. ‏ ואמרו חכמ' עבוד מאהבה עכוד מיראה ואמרו הקחמונים זיל כי 
האוהב אינו מניח מצוה ממצות אוהבו אלא עושה אותה והירא אינו עובר על גזרת 
חכירו ובעבור זה יש ליראה הנאה גדולה במצות לא תעשה ואין צריך לומר בחקים 
שלא נתגלו טעמיהן כגון בשר בחלב ולבישת שעטנז. 


מחני. יוסףל בן יועזר איש צרידה ויוסף? בן יוחנן איש ירושלם קיבלו 
מהם. יוסףל בן יועזר אומר יהי ביתך בית וועד לחכמים והוי 
מתאבק בעפר רגליהם והוי שותה בצמא את דבריהחם. 
פי' אילו החכמים שקראם אישים איש סוכו איש צרדה איש ירושלם הם 
היו חכמי אותן המדינות וגדוליהם ויאות להם לקרותם אישים שנקכו בשמות. איש 
בתלמוד ובמעשה ובלמוד וכדקרי (רב) שמואל עליה דרב יהודה בר יחזקאל תלמידו" 


כנון דין בר נש. וכשם שהאיש מפרנס נפשו ואשתו ובני ביתו כך היו אילו מפרנסים 
בני מדיגותיהם. 


8 ונפרצו. כ יופי. 


+ אדר"נ פרק ח. ? דברים * כ. ‏ * שבת קיב. עירובין כד. עבודה זרת ': 


ויעוורריייייייו-י ו 
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פיס'. ‏ יהי ביתך בית ועד לחכמים פי' כיצד מלמר שיהיה ביתו של אדם 
מזומן לחכמים ולתלמידיהם ולתלמידי תלמידיהם [89] כשאדם אומ' לחבירו. הריני 
משמר לך במקום פלו' וכמו שמתועדין בכתי כנסיות ובכתי מדרשות כך כשמתוועדין 
לקבוץ ולהגות בדברי תורה אומ' הרי אנו מתוועדין בבית פלו'. ‏ ד'א יהי ביתך בית 
וועד לחכמים כיצד? בזמן שת"ח נכנס(ין) אצלך אם יש לך לשנות שנה לו ואם לאו 
פטרהו מיד ואל ישב לפניך לא על המטה ולא על הספסל אלא ישב לפניך על 
הארץ וכל דבר ודבר שיוצא מפיך יקבלהו עליו באימה ביראה ברתת ובזיע כדרך 
שקבלו אבותי' מהר סיני. 

פיס'. והוי מתאבק בעפר רגליהם. פי' שלא [תהא] דעתו גסה עליו 
מלשמש תלמירי חכמים כדכתי'? פה אלישע בן שפט אשר יצק מים על ידי אליהו 
אשר למד לא נאמר אלא אשר יצק להודיע ששפלות שמשפיל אדם עצמו לפני 
תלמידי חכמים עלוי הוא לו שהרי אלישע נתעלית מעלתו ונתנשאת בעיני שלשה 
מלכים באמור האומר עליו לעיניהם ששמש אליהול. 

פיסי. והוי שותה בצמא דבריהם. פי' שתקבלם ברעתך בכל לבבך ובכל 
נפשך ותפנה לבבך מכל עסקי העולם ותאותו ותכין להם את אזניך לשמוע ואת לכך 
להבין כדכתי'* 4 ובאזניו ישמע ובלכבו יבין ושב ורפא לו ויהיו חכיבין עליך וערבים 
לך כמו שתיית המים הקרים על כוכר החמה כדכתי'" מים קרים על נפש עייפה. 


מתנ"'. * יוסף3 בן יוחנן איש ירושלים אומר יהי ביתך פתוח לרווחה 
ויהיו עניים בני [93] ביתך ואל תרבה שיחה עם האשה, 


פי' יהי ביתך פתוח לרווחה. כיצד' מלמד שיהיה ביתו של אדם פתוח 
לרווחה לצפון ולדרום ולמזרח ולמערב כדרך שעשה איוב. [ר' פתחים] לביתו ומפני 
מה עשה איוב ארבעה פתחים לביתו כדי שלא יהיו עניים מצטערים להקיף את כל 
הבית הבא מצפון נכנסל בדרכו בצפון והבא מדרום נכנםל בררכו בדרום ‏ וכן לכל 
רוח ורוח. 

פיסי ויהיו עניים בני ביתך. ולא בני ביתך ממש אלא שיהיו עניים משיחין 
מה שאוכלין ושותין בביתך כדרך שהיו עניים משיחין מה שאוכלין ושותין בביתו של 
איוב וכשנפנשו זה בזה אומר אחד לחבירו מאין אתה בא משיב חכירו מתוך ביתו 
של איוב ולאן אתה הולך לביתו של איוב וכשבאה עליו פורענות גדולה הרהר9 
לפני הקב"ה לא הייתי מאכיל רעבים ומשקה צמאים שני" אם אוכל% פתי לכדי לא 
הייתי מלביש ערומים שני" ומגז כבשי יתחמם אעפ"כ אמ' לו הקכ"ה עדיין לא הגעת 
לאברהם אתה יושב ושוהה בתוך ביתך נעניים באים" אצלך את שדרכו לאכול פת 
חטים האכלתו חטים לאכול פת שעורים האכלתו שעורים בשר האכלתו בשר את 
שררכו לשתות יין השקתו יין אבל אברהם לא עשה כן אלא מחזיר ושט? בעולם 


8 וסי. ‏ 5 יכנס. 6 אמר. 6 ואוכל. 6 ואורחים נכנסים. + יוצא ומחדר. 


' אדר"ג פרק ו. ‏ ? מלכום ג יא. ‏ * עיון ברכות ז: ‏ *ישעיה וי * משלי כח כח.ו 
ארר"נ פרק ז. ' איוב לא יז. | * שם לא כ. 
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וכשמוצא אורחים מכניסן לביתו את שאין דרכו לאכול פת חטים האכילהו פת חטים 
ואת שאין דרכו לשתות יין השקהו יין ואת שאין דרכו לאכול בשר האכילו בשר 
[9%] ולא עוד אלא עמד ובנה פלטרין על הדרכים והניח בהם מאכל ומשקה כל 
הבא נכנס ואוכל ושותה ובירך לשם שמים לפיכך נעשית לו נחת רוח גדולה כל פרי 
שהיה אדם שואל נמצא* בתוך ביתו של אברהם שנ'? ויטע אשל בבאר שבע וגו'. 
ד'א ויהיו עניים בני ביתך שאם יש לך לעשות מלאכה או עסק מוטב שיעשוה בני 
אדם עניים ואל יקנה עברים מפני שהם גוזלים וחומסים. ובאבות דר' נתן* גרסיי למד 
בני ביתך ענוה כיצד בזמן שבן אדם ענוותן ובני ביתו ענוותנין בא עני ועמר על פתחו 
של בעל הבית אמ' להם אביכם [יש] כאן אמרו לו [הן] בא והכנס נכנס ואכל ושתה 
ומברך לשם שמים נעשית לו רווחהל גדולה ובזמן ש[אין] אדם ענותן ובני ביתו 
פדנין ‏ בא עני ועמד על פתחו של בעל הבית אמ' להם אביכם [יש] כאן אמרו לו 
2 גערו בו והוציאוהו בנזיפה. ד"א" בזמן שארם ענוותן וכני ביתו ענותנין והלך לו 
למדינת הים אמ' מודה אני לפניך י"י אלהי שאשתי אינה עושה מריבה עם9 אחרים 
ובגי אין עושין מריבה עם% אחרים לכו אין מתפחד עליו ודעתו מיושבת עליו9 עד 
שעה שיחזור ובזמן ש[אין] אדם [ענוותן] ‏ ובני ביתו קפדנין והלך לו למדינת הים 
אומ' יהי רצון מלפניך י"י אלהי שאשתי אל תעשה מריבה עם אחרים ובניי אל יעשו 
מריבה עם אחרים לבו מתפחד ודעתו אינה מתישבת במקומה עד [108] שיחזור. 


פיפ'. ואל תרבה שיחה עם האשה באשתו אמרו כל וחומר באשת 

חבירו מכאן אמרו חכמים כל זמן שאדם מרבה שיחה עם האשה 

נורם רעה לעצמו ובוטל מדברי תורה וסופו יורש גיהנם. 

פי' ואמרו* ואפילו היא אשתו ואין צריך לומר אשת חנירו שכל זמן שאדם 
מרבה שיחה עם האשה גורם רעה לעצמו ובוטל [מדברי תורה]" כי הדכר ירוע שאם 
מרבה שיחה עמה סופו לדבר בעסק תשמיש והמרבה ממגו כחו הולך ואכד ומאור 
עיניו כוהה ‏ ואיבריו מזדעזעים ומתרפה מדברי תורה ונמשך אחריה ושוגה בה ונמנע 
מלכת בדרך חכמה ובעבור זה אינו זוכה לחיי העולם הבא. ד"א ואל תרבה שיחה עם 
האשה כיצד" בזמן שהוא בא לבית המדרש ולא היו נוהגין בו כבוד או שערער עם 
חבירו אל ילך ויאמ' לאשתו. כך וכך, ערערתי עם חברי וכך וכך אמרתי לו מפני 
שבוזה עצמו ובוזה אשתו ובוזה חכירו ואם היתה אשתו נוהגת בו כבוד עתה עומדת 
מלפניו ומשחקת עליו כיון ששמע חבירו אומ' אוי לי דברים שביני לבינו הלך ושחן 
לאשתו נמצא האיש מבזה עצמו ואשתו וחבירו. 


מתני'. ‏ יהושע בן פרחיה וניתאי הארבלי קיבלו מהם% יהושע בן 
פרחיה אומר עשה לך רב וקנה לך חבר והוי דן את כל האדם 
לכף זכות. 


ה וכל שחפה שואל מצוי. ‏ ל נחת רוח. 6 אצל. 6 במקומה. ‏ 6 כיי ממנו. 


' בראשית כא לג. ‏ ?פרק ז. * אדריג שם. ‏ 3 שם. * עד כאן. * אדר"נ שם. 
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עשה לך רב. כיצר' מלמד שיעשה לו [105] אדם [את רכו] קבוע וילמד 
ממנו מקרא ומשנה ומדרש הלכות ואגדות טעם שהניח לו במקרא סוף שיאמר לו 
במשנה טעם שהניח לו במשנה סוף שיאמר לו במדרש טעם שהניח לו במררש סוף 
שיאמר לו בהלכות טעם שהניח לו בהלכות סוף שיאמר לו באגדות (טעם שהניח לו 
באנדות) נמצא אותו אדם יוצא מלפניו מלא טובה וברכה. ‏ היה ר' מאיר אומ' הלמד 
תורה מרב אחד למה הוא דומה לאחד שהיה לו שרה אחת זרע מקצתה חטים ומקצתה 
שעורים ונטע מקצתה זתים ומקצתה אילנות אחרים נמצא האדם ההוא מיושב במקומו 
מלא טובה וברכה. והלמד תורה מרבותיו הרבה* למה הוא דומה לאדם שיש לו 
שדות הרבה זרע אחת חטים ואחת שעורים ונטע אחת זתים ואחת אילנות אחרים נמצא 
האדם ההוא מפוזר כין הארצות ומלאל טובה וברכה. ‏ ד"א [יהא] טורח לעשות רב 
לעצמו ואע"פ שאינו ראוי לכך להיות רבו ואפילו הוא כמותו בחכמה או פחות ממנו 
ומסדר לפניו שמועותיו ורואה את עצמו כאלו ממנו הוא למד לפי שאינו דומה הלומד 
מעצמו ללומד מאחרים לומד מאחרים. תלמודו עומד בידו ואינו משתכח ומכואר 
ומסולק מן הספק וחלופן בלומד מעצמו תלמודו איגו עומד בירו ומשתכח ואינו מבואר 
ויש בו ספקות. 

פיס'. ‏ קנה לך חבר. פי' כיצד" מלמד שיקנה אדם חבר לעצמו שיאכל עמו 
שישתה עמו ויקרא עמו [וישנה עמו] וישן [118] עמו ויגלה לו (דעתו ו)כל [סתריו] 
סתרי (ספר) תורה וסתרי דרך ארץ. וצריך לטרוח עד שימצא חבר ומחזר עליו ומושכו 
לחברתו עד שיתחכר עמו וישתדל לעשות כל חפצו וכך אמרו חכמים הראשונים בעת 
שתרצה להתחבר עם חבר - התחבר עמו על דעותיו וטבעיו ‏ לא על דעותיך וטבעיך 
כדי שתהא נמשך אחריו על הדרכים שטבעו נמשך אליהם. וכן החבר אם שמר זו 
הצוואה נמצא כל אחד מהם עושה חפץ חכירו ותאות לבו נמצאו שניהן מכוונין לדרך 
אחת ודעת אחד ואמרו חכמי יון החכר אחר9 הוא זולתך ובאמת הוא אתה כלומ' 
אע"פ שהגופות מובדלים ומופרשים הנפשות צמודות חוברות אחת אל אחת כדברי 
המשורר ילדונו בנות ימים פרודים ובת אהבה ילדתנו תאומים. וכמה נאנחו ונתאבלו 
החכמים ז"ל על החברים% בעת שמתים או שנפרדו מהם או שאוו המות ואמ'? או 
חברא* או מיתותא. 

והחברה מתחלקת לשלשה מינין חברת הנאה וחברת מנוחה וחברת הטוב 
והיושר וזהו פירושן. חברת הנאה כגון חכרת השיתופין והמלך עם מחנה[ו] וחיילותיו. 
וחברת מנוחה מתחלקת לשתי מחלקות חברת התאוה כחברת האנשים עם הנשים ומאי 
דדמי להו. והמחלוקת השנייה חכרת נאמנות כמו חברת אדם עם חבירו אשר לו 
מאמין אותו? ובוטח בו ומגלה לו סודותיו וכל לבו לא יסתיר ממנו מדבריו [119] כלום 
וממפעליו וממעלליו ומסברותיו ואינו מתירא ממנו שיגלה (לו) מסודיו שגלה לו 
לאחרים. והמוצא רע כזה באמת נגלו לו אוצרות כסף וזהב ומטמוניות ומה יתר אוקיר 


3 ובזמן שלמר מב' ג'. | לבלא. | 6כ" אחד. | 4כ"י החכמים. | 6 חברותא. 
1 אולי ציל אשר הוא מאמין בו. 
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אנוש מפז ואדם מכתם אופיר'. וחכרת הטוכה והיושר שתהא כונת דיעותם לקנות 
חכמה וסור מרע ודעותם נמשכות לדעה אחת וכל אחד מסייע את חבירו להגיע אל 
זו הדרך וזהו החכור שצוו חכמים לקנותו וזו היא מרעות הרב והתלמידים מגמת הרב 
לטעת בלבם מדרכי החכמה מה שקנה ומגמת התלמידים ללמוד כל מה שלמד הרב 
מהחכמות וירע מהתבונות ונמצאת כונת הכל פונה אל מול אחד וזו החכרה והריעות 
היא החברה המעולה והמשובחת יותר מכולן ואין למעלה לי ממנה מפני שטוונתה 
דרך האמת ואינה בטילה לעולם. זהו תרף דבריו של הרב רבינו משה ש"צ. ואמר 
עשייה גבי הרב וקנייה גכי חכר מפני שמעשה ידי אדם יותר חביב מקניינו ורבו נמי 
חייב לחלוק לו ככוד גדול אכל דבר הלקוח מן השוק אינו יקר על הארם כמעשה 
ידיו ועל כן נתן הפרש בדבר לחלוק בין כבוד הרב לכבוד החבר. 


פיס' והוי דן את כל האדם לכף זכות. פי' אדם שלא היה ידוע אצלך ואין 
אתה יודע הצדיק הוא או רשע הטוב הוא או רע ותראה[ו] עושה דברים אם תטה 
אותם בדעתך [128] לטוכה ינטו לדרך הטובה ויהיו לכף זכות ואם תטה אותם 
בשקול הדעת לדרך רעה ינטו לדרך רעה ולכף חובה יש עליך מן הדין להטותם לכף 
זכות ולא לכף חוכה. בד"א [אם] (ה)נעלמים ממנו מעשיו ודרכיו אבל באדם שנגלה 
לנו שהוא תם וישר ירא אלהים וסר מרע אפילו ראינו שעשה מעשים נוטים לצר 
רעה בכל צד שנדון אותו בו אלא שיש לנו דרך רחוקה עד מאד שנדון אותו בו לכף 
זכות חייבין אנו לדון אותו לכף זכות. אבל אם הוא רשע מפורסם ברשעו וראיגוהו 
עושה מעשים רעים אם תדון אותן הדרכים [לטוכה] ינטו לדרך טוכה וישרה ויש 
דרך רחוקה למאד אם תדון אותו בה ינטו לדרך רעה חייבין אנו להשמר ממנו ולדון 
אותו לכף חובה. זו היא סברת הרב רבינו משה בן מיימון ז'ל בזו המחלקת השנית. 
ואנו אומרין שמן הדין יש לנו לדונו לכף זכות ודייקינן נמי האי סברא. באמ כל 
האדם לאייתויי ואפילו היא זו המחלוקת השנית. מיהו האי דאמ' חייבין אנו להשמר 
ממנו קושטא קאמ' דהכי קיימ' ל" לעולם יהיה בעיניך כל אדם כלסטים והוי מכנדן 
רבן גמליאל. 

והרי אנו כותבין מעשיות דרך משל ממה שאירע לחסידים הראשונים ודנום 
חבריהם לכף זכות. מעשה* בריבה אחת שנשבית והלכו אחריה שני חסירים לפדותה 
ונכנס אחד מהם לקובה% אצלה כשיצא אמ' לחבירו חכירי במה חשדתני אמי לו 
אמרתי שמא לידע [12%] בכמה דמים היא [מהורהנת] אמ' לו העבודה כך היה 
וכשם שדנתני לכף זכות המקום ירין אותך לכף זכות. וגרסי' בשבת בפרק מפנין* 
הדן את האדם לכף זכות המקום דן אותו לכף זכות. ומעשה באחר מגליל העליון 
שהיה שכיר שלש שנים אצל בעל הבית אחד בדרום כיון שהגיע ערב הרגל אמר 
לו תן לי שכרי ואלך ואפרנס את אשתי ואת בני אמי לו אין לי מעות שאתן לך 
אמ' לו תן לי בהמה אמ' לו אין לי אמי לו חן לי קרקע אמ' לו אין לי תן לי פירות 


8 לקובה של זונות. כ'י לקונח. 


1 ישעיה יג יב. | 2 דרך ארץ רבה פרק ח. 'אדר"ג פרק ח. * שבת קכז: (נוספחת 
סי חמוסר קרובת לנוסחת ילקוט כ"י שחביא בעל דקדוקי סופרים). 


פרק א משנה ז 8 


תן לי כרים וכסתות אמ' לו אין לי- הפשיל (ב)טליתו לאחריו והלך לו בפחי נפש 
לביתו לאחר הרגל נטל בעל הבית שכרו בידו ונטל עמו משוי שלשה חמורים אחר 
של מאכל ואחר של משתה ואחד של מיני מגדים [והלך לביתו] לאחר שאכלו ושתו 
נתן לו שכרו אמ' לו כשאמותי לך אין לי מעות במה חשדתני אמרתי שמא מצאת 
פרקמטיא בזול ולקחת בהם וכשאמרתי לך אין לי בהמה במה חשרתני אמרתי שמא 
מושכרות הם ביד אחרים וכשאמרתי לך אין לי פירות במה חשרתני אמרתי שמא 
אינן מעושרות וכשאמרתי לך אין לי כרים וכסתות במה חשדתני אמרתי שמא הקדישן 
ר' לשמים אמ' לו העבודה כך היה שהקדשתי כל נכסיי לשמים בשביל הורקנוס בני 
שלא עסק בתורה וכשכאתי אצל חכריי שבררום התירו לי את נדרי ואתה כשם שרגהני 
לכף זכות המקום ידין אותך לכף זכות. | תנו רבנן* מעשה בחסיד אחד שפדה ריבה 
ולמלון השכיבה [188] אצל מרגלותיו למחר השכים [וירד] וטבל ועלה ושנה לתלמידיו 
[ואמר] כשהשכבתיה אצל מרגלותיי במה חשדתוני אמרנו [שמא] יש בינינו תלמיד 
שאינו בדוק לרבי וכשירדתי וטבלתי במה חשרתוני שמא מטורח הדרך ראה רבי קרי 
אמ' להם העורה כך היה ואתם כשם שדנתוני לכף זכות כך המקום ירין אתכם לכף 
זכות. תנו רבנן? פעם אחת הוצרך דבר לחכמים אצל מטרוניתא אחת שכל גדולי רומי 
מצויין אצלה אמרו מי ילך אצלה אמ' להם ר' יהושע כן חנניה אני אלך הלך הוא 
ותלמידיו כיון שהגיע [לפתח ביתה] חלץ תפליו ברחוק ארבע אמות ונכנס. וכשנכנס 
נעל הדלת לאחוריו% וכשיצא [ירד] טבל ועלה ושנה לתלמיריו אמ' להם בשעה 
שחלצתי תפליי במה חשרתוני אמרנו שמא סבור רבינו אסור ליכנס למקום הטנופת 
בדבר קדושהל וכשנעלתי הדלת אחרי במה חשדתוני אמרנו שמא דבר מלכות בינו 
לבינה וכשיצאתי וטבלתי ועליתי ושניתי במה חשדתוני אמרנו שמא נתזה צנורא מפיה 
על [בגדי] רבי אמ' להם העבודה כך היה וכשם שרנתוני לכף זכות המקום ידין אתכם 
לכף זכות. ודיי שהזכרתי באלו המעשיות. 


מחני'. ‏ ונתאי הארבלי אומר הרחק משכן רע ואל תתחבר לרשע ואל 
תתיאש מן הפורענות. 


פיי הרחק משכן רע. כיצד' אחד שכן בביתו> ואחד שכן בשרה שאם הנגעים 
באים בביתו ‏ של רשע בכותלו של צדיק% סותרין את [ל18] כותלו של צריק 
בנינו" של רשע. ר' ישמעאל בנו של רי הג בן ברוקא אומ' אוי 2% אוי לשכינו 
הא עונותיו של רשע גרמו לסתור ביתו! של צדיק. 

פיפ' ואל תתחבר לרשע. פי' שמא ילמד אותך ממעשיו הרעים וכך אמרו 
חכמים* לא יתחבר אדם לא לאדם רע ולא לאדם רשע שכן מצינו ביהושפט שנתחבר 
לאחאב ועלה עמו לרמות גלעד ויצא עליו קצף מאת יי שני" הלרשע תעזור ולשונאי 


8 בפניחן. ‏ 5 לא יכנסו דברי קדושה במקום טומאת, ובכ"י מינכען: אסור!להכניס דבר 
של ק' לדבר טומאה. 6 שבבית. 6 שבינו לבין הצדיק. ‏ 6 בעונו. = + כתלו. 


' שבת קכז: 5 שם. * אדר'ג פרק ש. + שם. 5 דת'"' ב יט ב. 
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י"י תאהב ונזאת עליך קצף מלפני יי שוב נתחבר לאחזיה ופרץ י"י את מעשיו 
שנ'* בהתחכרך עם אחזיהו פרץ י"י את מעשיך. וכן מצינו באמנון שנתחכר לו ליונדב 
ויעץ לו עצה רעה שני* ולאמנון רע ושמו יונדב בן שמעה אחי דוד ויונרב איש חכם 
מאד. איש חכם לפורענות. ל ד"א"אל תהי חבר לרשע ואפילו לקרכו לתורה והתם 
אמרינן צריק מעצמו ורשע מחבירו. 

פיס: ואל תתיאש מן הפורענות. פי' כיצד* מלמד שיהיה לכו של אדם 
מתפחד עליו בכל יום [ויאמר אוי לי שמא תהא עלי פורענות היום ושמא למחר 
ונמצא מתפחד בכל יום] שנ'" כי פחד פחדתי ויאתיני וגומ'. ‏ ד"א ואל תתיאש מן 


הפורענות כיצד בזמן שאדם רואה את ביתו% מצליח (ובא) אל יאמר בשביל שזכיתי 
נתן לי הקב"ה מאכל ומשתה בעולם הזה והקרן קיימת לי לעולם הבא אלא יאמר 
אוי לי שמא לא נמצאת לי אלא זכות אחת בלבד ונתן לי הקבי"ה מאכל ומשתה 


[בעולם הזה] כדי לאבדני לעולם הבא. ד"א אם חטאת או אם ראית אדם שחטא אל 
תאמר שהקב ה נפרע ממנו בעולם [148] הבא אלא חכה ואל תתיאש מן הפורענות. 


מחני. ‏ יהודה בן מבאי ושמעון בן שטח קיבלו מהם יהודה בן טבאי 

אומר אל תעש עצמך כעורכי הדיינים וכשיהיו בעלי הדין עומדין 

לפניך יהיו בעיניך כרשעים וכשנפטרין מלפניך יהיו בעיניך כזכאין 
לכשקיבלוף עליהם את הדין. 


פיי עורכי הדיינין לומדי דיני מצות ומריבות ובאין בהרשאה לבעלי הדינין 
ושואלין את עצמס% ומשיבין לעצמם אם הריין אומ' כך משיבין אותו כך וציוה והזהיר 
בכאן שלא ילמד בעלי הדין ראיות וטענות ואפי' היה עשוק ורצוץ וחכרו טוען עליו 
לשקר באומדן דעתו לא ילמדוהו ראייה לפטרו מן הדין. ד"א באכות דר' נתן גרסי" 
אל תעש עצמך כעורכי הדיינים כיצד מלמר שאם באת לבית המדרש ושמעת טעם! 
או הלכה אל תבהל להשיב אלא הוי יושב ושואל באי זה טעם אמרו ומה זה טעם 
יה הדין ששאלו או ההלכה. 

פיס'. ‏ וכשיהיו בעלי הדין עומדין לפניך יהיו בעיניך כרשעים. זה 
וזה לרקדק ולחקור ברבריהם ותדרוש באר היטכ ואחר כך תפסוק הרין ויצא לאמתו. 

פים'. וכשנפטרין מלפניך יהיו בעיניך כזכאים שקיבלו עליהם את 
הדין. פירוש[ו] אותו שיצא מלפניך מחוייב זכות הוא לו שפטר עצמו מתביעת חבירו 
וטענתו. ‏ ובזמן' ששני בעלי דינין באין לפניך אחד עני ואחר עשיר אל תאמר היאך 
אזכה [את העני ואחייב את העשיר והיאך אזכה] את העשיר ואחייב את [145] העני 
[ואם אחייב את העני] נמצא עני אויבי ואם אני אזכה את העני ואחייב את העשיר 
נמצא עשיר אויבי. | אל תאמר היאך אטול ממונו של זה ואתן לזה והתורה אמרה" 


שיר כ שד שי בשי 


3 ועתה קצף ייי. | 5 לרע. = 6 מה שבידו. ‏ 0 שקבלו, כשקבלו. 6 כ'י עצמינו 5 דבר. 
ודה'י ב כ לן. 5 שמואל ב יג ג. *יומא לת: * אדר"נ פרק ט. * איוב ג כת. 
אדריג פרק י. ‏ ' שם. * דברים א "ן. 
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לא תכירו פנים במשפט. היה ר' מאיר אומ' מה ת"ל כקטן כגדול תשמעון שלא יהא 
אחד עומד ואחד יושב אחד מדכר כל צרכו ואחד אומ' לו קצר דכריך. אמ ר' יהודה 
שמעתי שאם רצו ב'ד להושיב את שניהם כאחד שמושיבין אי זהו אסור שלא יהיה 
עומד האחד ואחד יושב. יהי דין קטן עליך כדין גדול ודין של פרוטה כדין של מאה מנה. 


מתני". | שמעון בן שמח אומר הוי מרבה לחקור את העדים והוי זהיר 
בדבריך שמא מתוכם ילמדו לשכקר. 
פי' שמא' מתוך דבריך ישמעו השומעים ויוסיפו עליהס% שקר מפני הרמאים. 


מתני'. | שמעיה ואבטליון קבלו מהם שמעיה אומר אהוב את המלאכה 
ושנא את הרבנות ואל תתודע לרשות. 


פי' אהוב את המלאכה. שכשם? שהתורה נתנה בברית כך מלאכה ניתנה 
בברית שני" ששת ימים תעבוד ועשית כל מלאכתך. ר' עקיבה אומ' עתים שאםל 
עושה מלאכה מתנצל% מן המיתה ועתים שאם אינו% עושה מלאכה מתחייב לשמים*. 
כיצד שבכל ימות השבוע לא עשה מלאכה לערב שבת אין לו מה יאכל היו לו מעות 
של הקדש בתוך ביתו נצרך ונטל מהם ואכל ונתחייב מיתה לשמים, אבל אם היה 


פועל והולך [158] (ונתעסק) בבית! המקדש ונטל בשכרו מעות של הקדש ואכלן 5 


נצל מן המיתה. 4 ר' דוסתאי אומ' מניין שאם לא עשה מלאכה כל ששה יעשה כל 
שבעה הרי שישב לעצמו כל ימות השבת ולא עשה מלאכה ולערב שבת אין לו מה 
יאכל הלך ונפל בין הגוים6 ותפשוהו ואחזוהו בקולר ועשה? מלאכה בשכת תחת 
אשר לא עשה מלאכה כל ששה יעשה מלאכה כל שבעה.+ ר' שמעון בן אלעזר 
אומ' אף אדם הראשון לא טעם כלום עד שעשה מלאכה שני* ויניחהו בגן עדן לעברה 
ולשמרה והדר" מכל עץ הגן אכל תאכל. ‏ ר' יהודה בן בתירא או' אדם שאין לו 
מלאכה [לעשות] מה יעשה יש לו חצרות שרות הרבה [ילך ויתעסק בהן] שני" ששת 
ימים [תעבוד] מה ת"ל ועשית כל מלאכתך להביא מי שיש לו חצר[ות] ‏ הרבה או 
שדות הרבה ילך ויתעסק בה[]. ‏ ר' יוסי אומ' אין אדם מת אלא מתוך הבטלה שני? 
ויגוע וימת, זה שנכפה ונפל על אבן[* ומת אינו מת אלא מתוך הבטלה (שנ' ויגוע 
וימת זה שנכפה), שכן שמענו לאנשים ולנשים מניין ת"ל" איש או אשה [אל יעשו 
עוד מלאכה] מניין לטפלים שכן נאמר" ויכלא העם מהביא, שאם לא עשה מלאכה 
דוחקתו שעה ומיצר ואינו מוצא מה יאכל וסופו שגוזל וחומס ומלסטיס. 

פיפ'. ‏ ושנא את הרבנות. פי' כיצד* מלמד שלא יניח אדם עטרה בראשו 
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8 עליך. | ל שאדם. 6 ומתנצל. 6 שאין אדם. 6 ומתחייב מיתה לשמים. | + בבנין 
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המגביה עצמו על [159] דברי תורה הוא דומה לנבילה המושלכת ברוך כל עונר 
ושכ מניח ירו על חוטמו ומתרחק ממנו והולך שנ'? אם נבלת בהתנשא אם מנבל 
אדם עצמו על דברי תורה ואוכל תמרים וחרובין ולובש בגדים צואים ויושב ומשמר 
על פתחו של חכם כל עובר ושב אומ' זה שוטה לסוף* [אתה מוצא] שהוא יודע את 
התורה כלה. ר' יוסי אומ' רד למטה ותעלה למעלה כל המגביה עצמו על דברי תורה 
סוף [ש]משפילין אותו וכל המשפיל עצמו על דברי תורה סוף שמגביהין אותו. 


פיס'. ואל תתודע לרשות. פי' כיצד? מלמד שלא יצא לו לאדם שם ברשות 
שלסוף נותנין עיניהן בו והורגין אותו ונוטלין ממונו. כיצד היה חברו יושב בשוק אומי 
המקום יחננו לפלני אותו היום יצאו מתוך ביתו מאה שוורים ומאה רחלים ומאה עזים 
שמע ממנו סרריוט [אחד] ובא ואמ' להגמון וכא והקיף את כל ביתו ונטל ממנו ממונו 
ועל זה נאמי" מכרך רעהו בקול גדול קללה תחשב לו. ד"א חברו בשוק יושב ואומי 
המקום יחננו לפלו' אותו היום הכניס לתוך ביתו מאה* כורים של חטים ומאהל של 
שעורים שמע ממנו לסטיס ובא ואמ' לחכירו באו והקיפוהו> ונטלו כל ממונו לשחרית 
אין לו כלוס (מה יאכל) על זה נאמ' מכרך רעהו בקול גדול. ד'א אל תתודע לרשות 
מלמד שלא יתכוין אדם לומר אני הוא שר העיר אני הוא שר המשתה% מפני שנחלין 
לישראל. ד"א אל יתכוין אדם [168] ליטול את הרשות שאע"פ שבראשונה פותחין 
[לו] פתח [ומלוים לו] באחרונה קשה לו. 4 ד"א בשכיל הרשות מקנאים בו בני אדם 
ומבקשים להרגו מלשינים בו וגם הוא מלשין בהם ועובר על דברי תורה והתם 
אמרי'* כיון שנתמנה אדם פרנס מלמטה נעשה רשע מלמעלה וידיעת הרשות ורעות 


: זו סכנה גדולה ורחוק הוא הרבה שיצא בשלום מתחתיה בעולם הזה ונטרד מחיי העולם 


הבא מפני שאינו מתעסק אלא בדברים ומעשים שמקרבים אותו למלכות ואינו חושש 
בהם אם ברצון שמים הם או לאו. צא ולמד ממעשה דואג האדומי עם שאול המלך 
בחיר י"י ונתגלגל הדבר ונהרגו שמנים וחמשה כהנים איש נושא אפד בד ונהרגו אנשי 
גב עיר הכהנים מאיש ועד אשה מנער ועד זקן" ואע"פ שהיה המלך משיח יי ונחירו 
ו[למד ממעשה] ציבא" עם דוד מלך ישראל משיח אלהי יעקב ונעים זמירות ישראל. 
ואם תעיין בדבר תמצא שבידיעת הרשות רעות הרבה עד לאין מספר. ולשון רשות 
מלשון כרשיון כורש מלך פרס עליהם". 


מתני. | אבטליון אומר חכמים הזהרו בדבריכם שמא תחובו חובת גלות 
ותגלו למקום מים [ה]רעים וישתו התלמידים הבאים אחריכם 
וימותו ונמצא שם שמים מתחלל. 


3 כ" לפי. = 2 כמה. 6 שמעו ממנו לסטים ובאו והקיפו את כל ביתו. 8 ואני הוא המשנה. 


1 משלי ל לב. 5 אדר"נ פרק יא. ‏ * משלי כר יג. + סנהדרין קג: (כיון שארם נעשה רש 
מלסטה נעשה רשע מלטעלה כן בכ"י מינכען ובפי' המשנה להרטב'ם כיון שנתמנה אדם 
מלמטה נעשה רשע מלמעלה). * שמואל א כב 'ח ויט. | 5 שמואל ב טז א. ' עזרא ג ז. 


קייר קרקרי 


פרק א משנה יא יב 7 


פי' שלא? תורו דבר (משמכם) שלא כתלמוד תורה ו[ת]תחייבוף גלות ותגלו 
(ממקום) למקום מים הרעים ואף לתלמידיכם? הבאים אחריכם שמא יורו דבר משמכם 
[9 16] שלא כתלמוד תורה ויתחייבו בו חובת גלות ויגלו למקום מים הרעים. [איזהו 
מים הרעים הוי אומר*] ויתערבו בגוים וילמדו מעשיהם. ד''א מים הרעים כמשמעם 
[ויייא שמא] יגלו לעבודה קשה. 

ד''א שלא תלמדו תורתכם אלא לכני אדם הגונים שאם תהיו רגילים ללמר 
לכל אדם שמא תחובו חובת גלות ותגלו למקום מים הרעים ואם תלמדו להם תורתכם 
לא ידעו להזהר בה ולשמרה יפה יפה וימותו ונמצא[ו] מתים על ידיכם ונמצא שם 
שמים מתחלל בכך. ובאילו הן הגולין ממסכת מכות גרסי'* אמ' ר' יוחנן הרב שגלה 
מגלין ‏ ישיבתו ‏ עמו, ד"א הזהרו בדבריכם בעת הלמוד ברבים שמא תדברו ברבים 
דברים שנוטים לכמה פנים ואחד מאותן הפנים אפשר שיוצא ממנו דרך למינות 
ואפשר שיהו שם גוברי דלא מעלו וחוקרים אותו שם אותם האנשים באותו דבר 
שאפשר מפני שדעתם נוטה למינות ומפני שהתלמידים שמעו אותו דבר מפיכם 
ופרשוהו אותם המינין על דרך אותו [הדבר] חוזרין כלם למינות ואומרים שדעתכם 
בפירו' אותו דבר זה שפרשוהו ונמצא אתם אברתם אותם מחיי העולם וחללתם שם 
שמים כמו שאירע לאנטיגנוס איש סוכו עם תלמידיו....% וחוקר אחריכם עד שיבין 
דבריכם היוצא[ים] ‏ מכללם ונכללים בשכילם ויהיו דברים מבוארים באר היטב כדי 
שלא להכשיל בני אדם בדיעותם. 


מתני'.. הלל ושמאי קיבלו מהם. הלל אומ' הוי מתלמידיו של [173] אהרן 
אוהב שלום ורודף שלום אוהב את הבריות ומקרבן לתורה. 


פי" אוהב שלום. כיצר* מלמר שיהא אדם אוהב שלום בישראל בין כל 
אחד ואחד מישראל שנ'" תורת אמת היתה בפיהו וגומ' ורבים השיב מעון [רבי 
מאיר אומר מה תלמוד לומר ורבים השיב מעון] כשהיה מהלך בדרך פגע [נ]אדם 
רע או רשע ונתן לו (שאלת) שלום למחר בקש אותו האיש לילך לעי'ז9 אמר אוי 
לי איך (אלך לע'יז או אעשה עבירה ואיך) אשא פני אל אהרן בושתי הימנו כי 
נתן לי שלום ונמנע" אותו האיש מלעבור עבירה. וכן שני בני אדם שעשו מריבה 
זה עם זה והלך אהרן וישב אצל אחד מהם אמ' לו בני ראה חבירך מהו אומ' מטרף 
על לבו וקורע בגדיו ומחנקא עצמו ואו' אוי לי היאך אשא את עיניי ואראה את 
חבירי בושתי ממנו שאני הוא שסרחתי עליו הוא יוושב אצלו עד שיסיר קנאה מלבו. שוב 
הלך אהרן וישב אצל חבירו ואט' לו אותן הדברים שאמר לראשון עד שמסיר קנאה 
מלבו וכשפגעו זה בזה גפפו ונשקו זה לזה לכך נאמר" ויבכו את אהרן. 

פיסי. רודף שלום. פי' כיצד" מלמר שיהיה אדם רודף שלום.... שני" סור 
מרע ועשה טוב בקש שלום ורדפהו. = ר' שמעון כן אלעזר אומ' [אם] יושב אדם 


8 ותחובו חובת. 5 התלמידים. 6 כאן נפל חפרון בכיי. ‏ 6 לעבור עבירה. 6 וגמצא.. 
מונע עצמו מן העבירה. ‏ +את. ₪ כ"י ומוחק. 


' אדריג פרק יא. ? תהלים קו לה. * מכות *. * אדר*נ פרק יב. ‏ * מלאכי ב |. 
* במדבר כ כ. ' אדר*ג שם. * תתלים לד טו. 
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במקומו ושותק היאך רודף שלום בישראל בין כל אחד ואחד אלא יחזר בעולם ורודף 
שלום בין כל אחר ואחד מישראל הא כיצר בקשהו במקומך ורדפו במקום אחר. 

פיסי, [ל 17] אוהב את הבריות. מלמד' שיהיה אדם אוהכ את הבריות ואל 
יהא שונא את הבריות שכן מצינו באנשי דור הפלגה שמתוך שהיו אוהבין זה את 
זה לא בקש% הקבי'ה לטרדןל מן העולם אלא פזרן בארבע רוחות העולם. אבל אנשי 
סדום מתוך שהיו שונאין זה את זה אברם הקב"ה מן העולם הזה ומן העולם הבא 
שני* ואנשי סדום רעים וחטאים לי''י מאד [רעים זה עם זה וחטאים] בגלוי עריות [לי''י] 
בחלול השם מאד שמתכונין וחוטאים הא למדת שמתוך שנאה ששונאין זה את זה 
אנדם הקכ''ה מן העולם הזה ומן העולם הבא. 

פיסי. ומקרבן לתורה. פי' כיצד' מלמד שיהא אדם מקפח את הבריות ומכניסן 
תחת כנפי השכינה כדרך שעשה אברהם אבינו שנ' ויקח* אכרם את שרי אשתו ואת 
לוט בן אחיו ואת כל רכושם ואת הנפש אשר עשו בחרן והלא כל באי העולם אינן 
יכולין לבראות אפילו יתוש אחר מה ת"ל [ואת הנפש] אשר עשו מלמר שהעלה 
עליהן כאלו עשו אותן. וכן מפורש בתרגו'* ‏ וית כל נפשתא דשעבידו לאורייתא. ד''א 
אמרו עליו על אהרן ע''ה בעת שהיה יודע באדם שיש בו עבירה או הגיר[ו] לו על 
אדם שהוא רשע היה אהרן עובר עליו ומקדים לו שלום ומספר עמו ומתחבר עמו 
ולפיכך היה אותו האיש בוש מעצמו ועושה תשובה ואו' אוי לי אילו היה יודע 
אהרן במעשי הרעים ולבי הזונה לא היה נותן לי שלום ומספר עמי ורוצה בחברתי 
אלא בודאי חשב עלי שאני אדם חסיד וצדיק וישר [8 18] ולפיכך קרכני אליו 


: ולפיכך היה עושה תשובה ומתעסק בתלמוד תורה ובעשיית המצות נמצא אהרן הוא 


שהביאו לחיי העולם הבא והעלהו מבאר שחת והיינו דכתי'' ורבים השיב מעון. 
מחני. הוא היה אומר נגד שמא אבד שמיה ודלא מוסיף יסיף ודלא 
יליף קטלא חייב. 
פי' נגד שמא. כיצד' שלא יצאפ לו לאדם שם במלכות [שכיון שיצא לו שם 


: במלכות] סוף שנותנין עיניהם בו והרגין אותו ונוטלין ממונו ממנו. ‏ ד"א מי שעשה 


מעשיו שלא לשם שמים אלא כדי שיצא לו שם בעולם סוף שנכרת שמו. 

פיס'. ודלא מוסיף יסיף. פי' מי שאינו למד ומוסיף חכמה על חכמתו ושנה" 
מסכתא אחת [או] שתים או שלש מסכתות ואינו מוסיף עליהם סוף שהוא שוכחן%. 
ולשון יאסף מלשון ויאסף אל עמיו" שהוא מיתה. ולא נתקררה דעת זה החסיד בזו 
הצואה עד שקלל מי שעובר על מצותיו ובוטל מדברי תורה לפיכך אמ' יאסף9 כלומי 
יאבד מן העולם. 

פיס'. ודלא יליף קטלא חייב. פי' מי שאינו עוסק בתורה ו[אינו] למד חכמה 
חייב מיתה לפי שלא נברא העולם אלא לעסוק בתורה וכמצות ולירע אמתת יוצרו 
ואם ישב בטל ולא נתעסק בלימוד ובמעשה שנכרא האדם ללמדם ולעשותם חייב מיתה. 


וצה ל לאבדן. 6 "וציא. = 4 שמשכה את הראשונות. | 6 = יָסֶף. 


' אדרייג פרק יב. ‏ 5 בראשית יג יג. | * אדר"נ שם. * בראשית יב ה. * אונקלוס. 
'מלאכי ב ו ' אדר"ג שם. * שם. * בראשית כה ה. 


פרק א משנה יג יד 19 


פיסי. ודלא משמש לחכימייא קטלא חייב.* פי' מפני שלא שימש 
תלמידי חכמים ולא ידע החכמה על אמתתה שאינו דומה לומד מפי הכתב ללומר 
מפי חכמים לפי שהלומד [9 18] מפי חכמים לומר מפנים הרבה מה שאין כן 
בלומד מן הכתב וכך אמרו חכמים מפי סופרים ולא מפי ספרים וגם לא ידע לעשות 
מעשה היושר מהתלמוד עד שיראה הלכה למעשה כדאמ* שמושה גדול מלימודה 
והיינו דכתי'* פה אלישע בן שפט אשר יצק מים על ידי אליהו מלמר ששימושה 
גדול מלימודה. 

פיס'. ודישתמש בתגא חלף. פי' המשתמש" בשם המפורש אין לו חלק 
לעולם הבא, ד"א המשתמש במי שיש בו כתר התורה עובר מן העולם. ד"א מי 
שמשתמש בכבוד התורה בעולם הזה נטרד מהעולם הבא כדאמ'. התם* לא תעשם 
עטרה להתגדל בהם ולא קרדום לחפור בהם. ד"א המשתמש בתלמיד גברא אחרינא 
תג"א נוטריקון תלמיד גברא אחרינא מפני שמכזהו וזה שהותר לאדם להשתמש 
בתלמידו כדי ללמדו ולחנכו. 


מחני. | הוא היה אומר אם אין אני לי מי לי וכשאני לעצמי מה אני 

ואם לא עכשיו אימתי. 

כלומ' אם אני לא אזכה בחיי לקנות תורה ולעשות מעשים טובים מי יקנה אותם 
לי והלא הם מסורים בידי ורשות נתונה לי כדכתיי* ראה נתתי לפניך היום את 
החיים וכו' ולפיכך משלמין שכר לעושה מצוה ונפרעין מעוברי עבירות ואלו היו בידי 
שמים שתי הדרכים ולא היו בידי אדם והיה אנוס בעשייתן לא היה מן הדין לשלם 
שכר לעושי מצוה ולפרוע מעוברי עבירה מפני שאנוס הוא בשתי הדרכים. והעושה 
מובה [8 19] אנום הוא לעשותה ולמה נותנין לו שכר וכן זה שנטה לדרך 
רעה אנום הוא בהליכתו בה ולמה נפרעין ממגו וחלילה" לאל מרשע ושדי 
מעול אלא אדם זוכה לעצמו ומתחייב בעצמו ואין אונס אותו מחוץ על החיים 
ועל הטוב ועל המות ועל הרע.ל וכבר פירשנו זה העניין פרוש מבואר היטב בהלכות 
תשובה בהלכות שחברנו שקרינו שמם חקים ומשפטים. 

פיסי. וכשאני לעצמי מה אני. פי' כלומר [אם] אעשה מעשים טובים כפי 
השנת ידי ומסת גדבתי לא יספיקו לי. 

פיםי. ואם לא עכשיו אימתי. פירו'" אם אני לא אזכה לנפשי בחיי מי 
יזכה לי לאחר מיתה. לפי שקניין החכמה וכבוש הבינה ודרכי הטוב והיושר להדמות 
בדרכי השם אינם אלא לעולם הזה והוא עולם המעשה שהנפש איגה משגת הדעת 
והחכמות ויודע[ה] אמתת האמת אלא בכלי אומנותיה באיברי הגולם. לפיכך התאוו כל 
הגביאים והחכמים ואנשי המעשה והחסר הארכת ימיהן בעולם הזה להשיג הרבה 
מהחכמות ולהלך בדרכי האמת והשלום כדי שיזכו לעולם הבא כראמ" העולם הזה 


8 המאמר הזה נמצא בין דברי הלל באדר"נ שם תחת המאמר הנמצא במשנה ודלא 
יליף קטלא חייב והמחבר מפרש שניחם. | 5 כ"י הבורא. 6 כ"י שכונה. ‏ 6 כ"י שיזכה. 


| רמות ז: ? מלכים "ב ג יא. ' אדר"נ שם. | *אבות ד ח. | * דברים ל טן. 
* אוב לד י. ‏ ' עיין אדרינ פרק יב. * אבות ד טז. 
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דומה לפרוזרור בפני העולם הבא התקן עצמך לפרוזרור כדי שתכנס לטרקלין. ופרשנו 
גם זה העניין בהלכות תשובה. וכן: אמר שלמה בחכמתו? כי לכלב חי הוא מוב מן 
האריה המת כי לכלב חי זק..רשע המתקיים בעולם הזה מן האריה המת אפילו 
מאברהם יצחק [ויעקכ] שוכני עפר. ד"א כי לכלב חי זה רשע המתקיים בעולם שאם 
עשה תשובה [9 19] הקב"ה מקבלו (בתשובה) אבל צדיק כיון שמת אינו מוסיף% 
זכות. ‏ וזהו פי' אם ימות ‏ גבר היחיה" כלומ' במיתתו היוכל לקנות חכמות ומעשים 
טובים בעולם הבא והלא אינו עולם קניין אלא עולם שלום שכר לצדיק ולרשע. וכן 
פירושו של אותו פסוק* כי לא שאול תודך כלומ' אדם שמת והלך אל שאול לא 
יוכל לקנות מעשים טובים ולדעת מדע מהמדעות שקנייניהם הלל והודאה להקביה, וכל 
הפסוק שיעלה ברעתך שמוכיח שאין שם תחייה למתים על זה הדרך מתפרש וברר 
זה העניין ‏ שלמה בחכמתו ואמר" כי אין מעשה וחשבון ודעת וחכמה בשאול אשר 
אתה הולך שמה. 

והרב רבינו משה [בן מימון] זיל פירש אם אין אני לי מי לי פירוש אחר וזה 
תרף דבריו. אם לא אקנה מעשים טובים וחכמה בנערותי מתי אקנה אותם אם תאמר 
בימי הזקנה לא יתכן מפני שהדעות כבר באו כמים בקרבי וכשמן בעצמותי" ורחוק 
מלבי. ובעבור זה הדבר צוה שלמה ואמר' חנוך לנער על פי דרכו. וזה הפירוש 
שפרש אמת ויציב הוא וכך ראוי לעשות אבל פי' שפירשנו הוא יותר משובח מזה 
מפני שהוא כולל ימות האדם כלם ימי הנערות והזקנה. 

ונאבות דר' נתן גרסיי" הוא היה אומ' אם תבא לביתי אני אבוא 
לביתך כיצד אילו בני אדם שמשכימין ומעריבין לבית המדרש ולבית הכנסתל 
שלכל מקום [הקב"ה מברכן לעולם הבא] ‏ כעניין שני' בכל [8 20] המקום אשר 
אזכיר את שמי וכו'. למקום שלבי אוהב רגליי מוליכות אותי כיצד אלה בני 
אדם שמניחין כספם ווזהבם ועולין לרגל להקביל פני שכינה במקדש שהקביה 
משמרם בתוך מחניהם שנ'" ולא יחמוד איש. הוא היה אומ' אם אנה כה הכל כה 
אם אנה לית כה מאן כה. כלומ' אם היה אדם רגיל בחבורה בחכמה ובמעשה 
ולא נמצא מהם אלא הוא כאלו כלם היו שם ואם לא ימצא במניינם% אפילו נמצאו 
כלם הרי הם כאלו לא נמצאו ועליו אמ' שלמה כי. זה כל האדם. ואמרו חכמים 
במסכת ברכות' בן זומא ראה אכלוסין על גב מעלה בהר הבית אמר ברוך שברא 
כל אלה לשמשני כמה יגע אדם הראשון ולא טעם אפילו מלגמא אחת עד שחרש 
וזרע וקצר ודש וזרה ובירר וטחן והרקיד ולש ואפה ואחר כך אכל ואני עומד שחרית 
ומוצא אני כל אילו לפני כמה יגע אדם הראשון ולא לבש חלוק עד שגזז ולבן ונפץ 
וצבע וטוה וארג ואחר כך לבש ואני עומד שחרית ומוצא כל אילו לפני כמה אומניות 
שוקדות ומשכימות ואני עומד ומוצא אותם לפני. וגרסינן באבות דר' נתן? משמיה 


8 כיי עושה. = 5 לבתי כנסיות ולבתי מררשות. = 6 אם אני כאן הכל כאן אם אני 
לית כאן מאן כאן. ‏ 4 כ"י בעניינם. 


' אדריג פרק יב. | 5 קהלת מ ד. *איוב יד יך. | *ישעיה לח יח * קהלת מ '. 
* עיין תהלים קט יח. = ' משלי כב ו * פרק יב. = שמות כ כד. %' שם לר כד. 11 קחלת יב יג. 
3 ברכות גח. (ויש כאן נוסחאות מהתוספתא ברכות פרק ז). 35 אדר'"'ג שם (עיין משנה אבות ב ז). 


פרק א משנה מו טז 21 


רהלל אף הוא ראה גולגולת אחת צפה על פני המים ואמ' לה על דאטיפת 
אטפוך ודאטפך יטפוהו* כלומ' לא נהרג זה אלא בעבור שהרג וההורג אותו 
עתיד ליתן את הדין. 


מתניי. | שמאי אומ' עשה תורתך [90%] קבע אמור מעט ועשה הרבה 
והוי מקבל את כל האדם בסבר פנים יפות. 


פי' עשה תורתך קבע. שתעשה תלמוד תורתך עיקר וכל עסקיך טפלים לה 
אם אפשר להם לעשות מוטב ואם לאו אל תקפיד עליהם. ‏ ר"א מלמד? שאם שמע 
אדם דבר מפי חכם בבית המדרש אל יעשה אותם עראי ומה שילמד יעשה ואחר כך 
ילמד לאחרים ויעשו שני* ולמדתם אותם ושמרתם לעשותם וכן בעזרא הוא אומ'* 
כי עזרא הכין לבכו לדרוש את תורת י"י ולעשות ואחר כך וללמד בישראלל 
חק ומשפט. 

פיסי. אמור מעט ועשה הרבה. כיצד* מלמד שהצריקים אוט' מעט ועושין 
הרבה אבל הרשעים אומ' הרבה ועושין מעט.% ומניין שהצדיקים אומ' מעט ועושין 
הרבה שכן מצינו באברהם אבינו שאמ' למלאכי השרת בפת לחם אתם סועדים עמי 
היום שנ'" ואקחה פת לחם אבל באחרונה בא וראה מה עשה להם שלשה שוורין 
ותשע סאין סלת שני" ואל הבקר ‏ רץ אברהם ויקח [הבקר אחד] בן בקר. שנים 
רך וטוב שלשה ויש אומ' [טוב] ארבעה שלש סאים" כמשמען קמח הרי שש סלת 
הרי תשע. ואף הקב"ה אומ' מעט ועשה הרכה שנ'ל ויאמר לאברם ידוע תדע כי גר 
יהיה זרעך [וכו'] דן אנכי ולא אמ' ליפרע מהן אלא בדלת נון אבל באחרונה כשנפרע 
מהם% לא נפרע מהם אלא בשתים ושבעים אותיות שנ'" או הנסה אלהים לבא... 
ככל אשר עשה לכם. ומניין שהרשעים אומ' הרבה ואפי' מעט אין עושין שכן מצינו 
בעפרון שאמ' לאברהם" [8 21] ארץ ארבע מאות שקל כסף אכל באחרונה כששקל 
לו הכסף מה אמ' עובר לסוחר. 

פיס'.. והוי מקבל את כל האדם (בשמחה) בסבר פנים יפות. כיצד" 
מלמד שאם נתן אדם לחבירו כל מתנות טובות שבעולם ופניו> כבושות? לארץ 
מעלין עליו כאילו לא נתן כלום אבל המקביל את פני חבירו בסבר פנים יפות ואפילו 
לא נתן לו כלום מעלין עליו כאלו נתן , כל מתנות שבעולם. 


מתני'. ‏ רבן גמליאל אומר עשה לך רב והסתלק מן הספק ואל תרבה 
לעשר אומדות. 


פי" עשה לך רב. אם בא דין לפניך לחתוך בממון או בדבר מעשה באסור 
והיתר תלה אותו כל זמן שאתה יכול בגדול ממך ואל תקפוץ אתה לבדך להורות 


8 כ'י וסוף מטיפייך יטופון לפי גירסת המשנה אבות ב |. ל כיי את בניי ישראל. 
6 ואפלו טעט אינם עושין. ‏ 6 משונאיהם של ישראל. 6 כ" ופנים. 1 כבושים. 


'אדר'ינ פרק יג. ‏ 5 דברים ה א. * עזרא ז ו * אדר"נ שם. * בראשית יח ת. 
'שם ן. 'שם |. *שם טו 'ג. * דברים ד לד. 5% בראשית כג טו. 11 אדר"ג שם. 
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22 ספר מוסר 


הוראה כראמ' התם בירושלמי' זיל אייתי לי זקן אחר מן השוק דאסמוך עליה ואשרי 
לך ואמי* רב כהנאף כי הוה אתי דינא לקמיה מיכניף ומייתי עשרה רכנין מדבי רב 
אמ' כי היכי דלמטיין ‏ שיבא מכשורא. ומי ששומר זו הצוואה ועושה מסתלק 
מן הספק. 

פיס'. ואל תרבה לעשר אומדות. פי' קורין אומדות ועומדות לפי שאותיות 
אחה"ע מתחלפות כל אחת בחברתה וצוה שלא יעשר אומדות? ובלשון קרא כי כמו 
שער בנפשו" מאה שערים* והטעם שמא יוציא פחות מכשיעור שחייבתו תורה. 


מתניי. | (ר) שמעון בנו אומר כל ימי נדלתי בין החכמים ולא מצאתי 
לנוף טוב אלא שתיקה ולא [ה]מדרש הוא [ה]עיקר אלא המעשה 
[19'] וכל המרבה דברים מביא חמא. 


פי' לא יהיה אדם מרבה דברים בטלים שנ'" ברב דברים לא יחדל פשע וטימן 
לחכמה שתיקה ורב דברים סימן סכלות ‏ וכן אמ' שלמה בחכמתו" וקול כסיל ברב 
דברים ואמרו חכמ'" מיחסותא דבכל שתיקותא" כלומ' אם ראית ארם מרבה לשתוק 
דע שמכני הטובים הוא. ושבחו השתיקה הרבה עד שאמרו" דרך משל מלה בסלע 
משתוקא בשנים9 ועוד אמרו" סמא דכולא משתוקא. באכות דר' נתן גרסי"* אם לחכמים 
יפה שתיקה כל שכן" לטפשים (לא כל המרבה דברים חכם) לא חכמה אבי? דברים 
ולא דברים אבי? חכמה אלא מעשה. וכל המרבה דברים מביא חטא שני" ברב 
דברים לא יחדל פשע ואומ'? גם אויל מחריש חכם יחשב. 

וחלק הרב רבינו משה בן מיימון ז'ל הדברים אל חמש מחלקות. המחלוקת 
הראשונה דברים שמצוה לרבר בהם. השנייה דברים שאסור לספר בהם. המחלוקת 
השלישית דברים שאינם ראויים לספר בהם ולא מצאנו בהם בתורה איסור. המחלוקת 
הרביעית ‏ שראוי לו לאדם לספר כפי יכלתו ולא נצטוינו עליהס כתורה. המחלוקת 
החמישית דברים שהם רשות. המחלוקת הראשונה בהם תלמור תורה ולמודה ברכים 
ומשא ומתן במלחמתה של תורה והיא התורה שבעל פה דכתי'** ודברת בם וזו 
מצות עשה ושננתם לבניך ודברת בם וכתו"* ולמדתם [8 22] אותס את בניכם וכת* 
למען תהיה תורת י"י בפיך והרבה מקראות בתורה מצויים על זה העניין. 

המחלוקת ‏ השנייה הדברים שאסור לדכר בהן כנון עדות שקר ורכרי כזב 
ורכילות ולשון הרע וקללת אלהים וקללת אכ ואם וקללת חרש ונבלות הפה וכל 
אחד ואחד מהדברים שהזכרנו יש לו מקרא בתורה הזהיר עליו שלא לספר בו. 

המחלוקת השלישית הדברים שאין ראוי לספר בהן והם הקוראים אותם 
החכמים שיחה בטלה כמות ספרי הזכרונות [ו]ספרי הימים של מלכים שעברו [!]כן 
שהם באותו הזמן כמו המלך היאך הוא וכמה מלחמות עשה וכמה מדיגות לכד וכמה 


8 חונא. 5 אולי יש כאן חסרון. 6 ש' דבבל היינו יחוסא. 6 בתרין. 6 קל וחומר. ‏ + מביא. 


י מועד קטן סוף פרק א ויבטות פרק יב (דף יב ע'יד) בשנוי לשון. 3 סנהדרין ז: 
* משלי כג ז. * בראשית כו יב. * משלי י יט. 5 קחלת ה ב. * קירושין עיא: * טגלה יח. 
'שם. ‏ 9 אדר"ג פרק כב. ‏ ' משלי י יט. 5 שם יז כה. *דברים ו ז. *1שם יא יט. 
*1 שמות יג ט. 
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עיירות בנה כמה נהרות חפר כמה גנות ופרדסים ‏ נטע או היאך פלו' בקניינו וסחורתו 
והונו וכלי חמדתו ובכמה מדינות הלך ומאיין היה עשרו וכמה בנים היו לו ואיך 
היתה מיתתו. וכמה היו החכמים טורחים שלא לפפר אדם באלו הדברים אמרו? על 
רב תלמיד ר' חייא שלא שח שיחה בטלה בימיו. ‏ ומזה המחלוקת שלא לספר אדם 
בגנות המצות ושבח העבירות. 

המחלוקת ‏ הרביעית הדברים הראויים לו לאדם לספר בהם והם שבח המצות 
והדורן ולספר בגנותן של עכרות ובגנותן של רשעים ותועכותיה]. ‏ צא ולמד 
כמה ספרו הנביאים ‏ בגנותן ‏ של ישראל ואשרו [ 22] את הצדיקים כגון 
ישעיה וירמיה ויחזקאל ושאר הנכיאים והתורה% בהרבה מקומות ספרה בגנות 
שבעה עממין ובגנות אנשי המדכר והרשות בידך ללמור עליהם במקומותיהם שאילו 
הבאתי ראייה מפסוקים שנאמרו בעניין היינו מביאים רוב התורה ורוב הנכיאים. ומי 
שיש לו לב נכון וחכם לחברל שירים בעניין כדי לחכב המצות ולהזהיר על התלמוד 
ולחבב בעלי חכמה ובעלי מעשה להיות הנפש מתאוה והדעת כמותה ללמוד ולעשות 
ולהכין אותם ולסעדם ולספר בגנות הרשעים ונוחלי ההכל והכטלה ‏ יושבי קרנות 
לתעכן ולשקצן ולהפיל שנאתם בלב בני אדם להרחיק אדם מן העבירה ולסור מסור 
מרעים מרגשת פועלי און? הרי זה (ו)נשכר וכל המרבה בעניין זה הרי זה משובח. 

המחלוקת החמשית דברי רשות כגון צרכי האדם ממאכל ומשתה ומלבוש 
ורפואה ושאר צרכי הגוף מפרקמטייא שנהנה ממנה ומלאכה שמתפרנס ממנה אם 
רוצה לספר בזה מספר רצה לשתוק שותק מיהו אין שבח להרבות בהם דברים ועליהם 
ציוו רבותינו ז'ל להמעיט מהם וכן אמרו* לא כל המרבה בסחורה מחכים. ועוד 
אמרו" הוי ממעט בעסק ועסוק בתורה והרבה מאילו הצוואות. ‏ אבל לא הזהירו על 
המחלוקת השנייה והשלישית והם האסור והדברים שאינן 4 ראויין ‏ מפני שדכרים 
ברורים הם שנאות לו לאדם ליפול בככשן האש [8 28] ואל יספר בהן. והמחלוקת 
הראשונה והמחלוקת הרביעית ‏ והם המצוה ודכרים הראוים לספר בהן אם יכול אדם 
לספר בהן כל ימי חייו הרי זה משובח מביא לירי מעשה ולפי שהוא מהלך בדרכי י"י 
והלך ועשה ולפי ששם מגמתו עכדת האל כדכת'" חלקי י"י אמרה נפשי לקחן י"י 
לחבל נחלה כדכת'" כי חלק י"י עמו מדה כנגד מדה. כדכתי'" את י"י האמרת היום 
וכתי'* וי"י האמירך. 

אבל חייב אדם להיות מעשיו כמות דכריו ואם הוא משבח המצות ומאשר 
הצדיקים ‏ עושיהם צריך לעשות כמעשיהם ולהלך בדרכיהם ואם גגה את העבירות 
והתעיב דרך הרשעים צריך להתרחק מהם ושלא לפנות אליהם כדכתי'" אל תפנו אל 
האלילים ומפי השמועה אמרו בפירושו" אל תפנו אל בדעתכם" והרי דוד ע"ה היה 
מכריז בשכחו ואמי" אשרי האיש אשר לא הלך בעצת רשעים ועוד אמ כי אם בתורת 


8 כ"י וכתורה. | (כ"י לחבב. | 6 מדעתכם. 

: כן מצא המחבר בפירוש המשנה להרטב'ם. ועיין משנה תורה הלכות דעות ב ד 
וכסף משנה שם (ושם איתא . . תלטיד רבינו הקדוש). ועיין סוכה כת. ? עיין תהלים סר ג. 
* אבות ב ה. ז+שם ד'. * אוכה ג כד. ‏ " דברים לב ט. 'שם כו יז 5 שם יח. 
'ווקרא יש ד. 9 שבת קטט. 1 תהלים א א. 5 שם ב. 
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יי חפצו והזהיר על התלמוד דכתי' בתריה? והיה כעץ שתול כלומ' שלא יהיה כאילן 
סרק שאינו עושה פירות יש בידו תורה ואינו עושה מעשים אלא כאילן מאכל שנותן 
פירותיו בעתם וזמנם כל מה שלומד עושה כפי לימודו לאלתר כזריזות מקדים למצותו 
ועוד שהוא מתערב עם הבריות* בדבורו הנאה ומשאו ומתנו ‏ כצדק וניושר הרי הוא 
תמים בדרכיו ולא נמצא עולתה בו הולך וגדל וטוב גם עם י"י וגם [ל 23] עם אנשים 
ולפיכך אמר? ועלהו לא יבול שרוב האילנות שעליהן נושרין בימות הגשמים שמתנוערין 
ונופלין ואינם נאים אלא בימות החמה שמתכסים בעלים אכל זה האילן מתכסה בעלים 
נאה ומשובח: בכל עת כך הצדיקים ועל זה הזהירו רבותינו ז'ל ואמרו" נאים דכרים 
שיוצאים מפי עושיהם ועוד אמרו* ולא המדרש עיקר אלא המעשה. וקלסו החכמים 
הצדיקים המלמרים החכמות ומרביצים התורה בישראל דרוש ולך נאה לדרוש" וכת" 
רננו צדיקים בי"י לישרים נאווה תהילה. 

לא יאמר אדם הואיל וכל המרבה לספר בדברי חכמה הרי זה משובח והריני 
מדבר בפה או מחבר ספר דברים הרבה ועניינים מעוטים אלא יזהר שלא לעשות כן 
ועליו הזהיר שלמה בחכמתו ואמר' כי בא החלום ברב עניין ועוד אמר(ו)" והסכל ירבה 
דברים לפיכך צריך להפך את הדבר דברים מעוטים חוזרים אופניהם על עניינים הרבה 
וכך אמרו חכמים ז'ל בצוואתם" לעולם ישנה אדם לתלמירו דרך קצרה דתנייא נלוי 
וידוע לפני מי שאמ' והיה העולם שהבהמה [ה]טמאה מרובה מן הטהורה לפיכך מנה 
הכתוב בטהורה ושהעופות טהורים מרובים על הטמאים לפיכך מנה הכתוב בממאים, 
ועל זה אמר שלמה בחכמתו" ויותר מהמה בני הזהר עשות ספרים הרבה אין קץ ולהג 
הרבה יגיעת בשר. והרווחנו בזה [8 24] הענין ביותר מפני שהוא מיסודי התורה ועמודי 
החכמה. ונשאר לנו דבר אחד נגרר לנו בכאן והרי אנו מכארים אותו. 

דע כי אלו השירים שקורין להם ישמעאלים אשעאר מושח3ל שבהם משבחים 
היופי על בני אדם והתאר והקומה אסור לשיר בהן מפני שהן מחבבין את העבירות 
ומרגילין את האדם לדבר עבירה וכל שכן בכתי המשתאות מפני שהיין יותר מרניל 
עם השיר לדברים [אלה] בין היו אילו השירים בלשון קרש או בלשון ערבי שלא 
נאסרו אילו הדברים לספר בהן מפני הלשון אלא מפני העניין כי אם היה העניין באלו 
השירים לדבר מצוה לחבבה או שירות ותושכחות או זכרון חסדו של הקג"ה מצוה 
לשורר שיר בהן ואפי' בבתי המשתאות. ואנופ אומרין יתר על כן כי אם היו אומרים 
בלשון אחר זולתו וכל שכן אם הוציא עניין מהפסוקים שבתורה נביאים ‏ וכתובים 
לעניין זה מפני שמוציאם מקודש לחול לדברי תפלות וליצנות. אמרו חכמים זיל 
הקורא פסוק משיר השירים בבית המשתאות ועושה אותו כמין זמר מביא רעה לעולם. 

ולעניין לשון הרע שאמרנו שהוא מהמחלוקת השנייה מהדברים שאפור לספר 
בהן הריני מזהיר בכאן היאך הוא ומה שהזהירו חכמים עליו וענשו, לשון הרע כיצר 
המספר בגנות חבירו ומוציא דבתו רעה ושמפעליו רשע כך וכך [2 24] עשה מחטאות 
ואשמות וכך וכך שמענו עליו ממעשים רעים ואפילו לא דבר אלא אמת הרי זה לשון 


3 כ דבריו. 5 כ*י אשוער ומושחאה. | 6יש כאן קצת חסרון. 
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פרק א משנה יז 5 


הרע לפי שאין לשון הרע שיספר עליו שקר על חבירו ואומ' עליו דברים שלא עשה 
אלא בודאם מלבו ומכזב עליו שזה נקרא מוציא שם רע על חכרו אבל לשון הרע מספר 
אמת על חברו ממעשים רעים ואעפ"כ עון גדול הוא והמספרו אשם הוא ועובר עבירה 
וחוטא על חבירו וכן השומע אותם [ה]דברים ממגו ועל זה אמרו חכמים ז'ל' שלשה 
לשון הרע הורגתן האומרו והשומעו ושאומרים עליו ועוד אמ'* והמקכלו יותר מן 
האומרו צא ולמד מדואג האדומי זה לשון הרע עצמו. וכן המספר בלשון הרע דרך 
שחוק וקלות ראש ואינו מגלה לשומעים שמדבר עליו בשנאה אלא מספר דרך רמאות 
לפי תומו וכן אילו אינו יודע וכשממחין בידו אומ' אין אני יודע ולא נתכוונתי לכן הרי 
זה לשון הרע ועליו אמ' שלמה בחכמתו" כמתלהלה היורה זקים כן איש רמה את 
רעהו הרי זה לשון הרע. ואבק לשון הרע כיצד המספר דברים מכללם גנות חבירו ואינו 
אומרו בפי' כגון האומ' מי היה אומ' לפלו' שיגיע לזאת המעלה שהניע עכשיו או 
אומ' איני רוצה להודיע לכם מה שאירע לו ומה היה אומ' מוטב לשתוק ולא לרבר 
וכן המספר בטובת חבירו בפני שונאיו הרי זה אבק לשון הרע שגורם לו לספר בגנותו 
כנון* דאיקלע לאשפיזא וטרחו קמיה [8 25] שפיר למחר נפק ויתיב בשוקא ואמי 
רחמגא לברוך לפלו' דהכי טרח קמאי ושמעון אינשי ואנסי ליה ואמרי* תני רב דימי 
[אחוה דרב ספרא] לעולם אל יספר אדם בטוכתו של חבירו שמתוך טובתו בא לתוך 
רעתו ועליו אמר שלמה בחכמתו" מברך רעהו בקול גדול. ועוד אמרו? כל המספר 
לשון הרע כפר בעיקר שני" אשר אמרו ללשונינו נגביר מי אדון לנו אמי ר' יוחנן 
משום ר' יוסי בן זמרא" מאי דכתי'" מה יתן לך ומה יוסיף לך לשון רמייה ‏ אמי 
הקב"ה ללשון לשון מה אעשה לך כל איבריו שלארם זקופים ואתה מוטל כל איבריו 
מבחוץ ואתה מבפנים ולא עוד אלא שהקפתי לך שתי חומות אחת של עצם ואחת 
של בשר מה יתן לך ומה יוסיף לך לשון רמייהי וכת' התם" לצמיתות ומתרגמי 
לחלוטין ותנן* אין בין מצורע [מוסגר למצורע] מוחלט והיינו דאמי ריש לקיש*" זאת 
תהיה תורת המצורע" תורת המוציא שם רע. ועוד אמרו במשנה* ולא נחתם גזר דין 
על אבותינו אלא על לשון הרע שני" ויוציאול דבת הארץ רעה. ועוד אמרו בגמר' 
ערכין"* אמ' ר' אלעזר בן פרטא" בא וראה כמה כחו גדול שללשון הרע מניין ממרגלים 
ומה המוציא שם רע על העצים ועל האבנים כך [המוציא שם רע] על חברו על אחת 
> כמה וכמה. ובעונש אמ' ר' יוחנן" כל המספר לשון הרע נגעים באים עליו שנ** מלשני 
בסתר רעהו אותו אצמית. ובתוספ' פאה אמרו* וכנגדם דברים [שנפרעים עליהם] 
[9 25] מהאדם בעולם הבא ואין לו חלק לעולם הבא% ע"ז וגילוי עריות ושפיכות 
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06 ספר מוסר 


דמים ולשון הרע כנגד כולם. והרווחנו בזה הענין ‏ להזהיר את בני אדם וליראם כדי 
להרחיקם שיהא כל אחד ניצול מאכק לשון הרע ולואי שלא יכשל בלשון הרע. 


מתניי. ‏ רבן שמעון בן גמליאל אומר על שלשה דברים העולם מתקייםג 
על הדין ועל האמת ועל השלום שני* אמת ומשפט שלום שפטו 
בשעריכם. 


פי' ד י] הדברים המאורעים בין בני אדם מגזילות וחבלות שמצילים גזול מיד 
עשוק ומפללין הנחכל מיד החובל ומעמירין הדין על בוריו ואין מניחין לחטא אחד 
לחברו ועונשין הנענשין מקנסות ומיתות ומכות לעוברי עבירות כל אחד ואחד כפי 
מה שראוי לו על חטאתו אשר חטא ולבער הרע והנשארים ישמעו ויראו? ובקיימם 
המצות והחקים הללו מתקיימת המרינה והאומה מפני שנתמלאת משפט וצדק ילין 
בה" ואנשים טובים ואוהבים זה את זה בעלי המשפט אנשי אמת שונאי בצע ונקראת 
המדינה והאומה השומרים [ה]משפטים והחקים הללו קרייה נאמנה ועם קדוש נחלת 
האל וסגלתו. 

פיס'. ע ל ה א מת. פי' אמת יריעת (החכמה) המצוי הראשון והוא האל יתרומם 
ויתנשא הממציא את כל הנכראים משמים ועד הארץ ומהברואים שביניהם (ו)ירע 
שמרוחו [8 26] נמצא[ו] ובטובו חייו וידץ אמתת הברואים כלם. והם נחלקים שלשה 
חלקים מהם ברואים ונפסדים (ונמצאים) תמיד כמו גופות האדם והבהמה והצמחים. ומהם 
ברואים מגולם וצורה אבל משתנים [מגוף] אל גוף ומצורה לצורה אלא צורותם קבועים 
בגלמיהם כמו הגלגלים והכוככים הקבועים בהם אין גלמיהם כראשונים ולא 
צורתם כצורתם. ומהם ברואים צורה בלא גולם והם המלאכים שהם צורות נפרדות 
מובדלות ומעלותס גפרשות וקוראים אותם הפילוסופים רוחניים והכל מתולדת רוחו 
בראם בחכמה ובדעת כדכת'* שאו מרום עיניכם וראו מי ברא אלה.% היודע האמת על 
בורייה וזהו טובת הנפש היודעת ונקראת בלשון ערבי פצאיל נטקייה. 

פיפ'. ועל השלום. פ" שלום הדעות הישרות שמנהיג אדם עצמו להלך 
בהם והם הדעות הממוצעות הבינונייות בין הקצוות הרחוקות כל אחת מחכרתה והם 
דרכי י"י אשר ציונו להלך בהם כרכת'" והלכת בדרכיו ורואה בישועתו של הקביה 
שני" ושם דרך אראנו בישע אלהים אל תיקרי ושם אלא ושם" ופירו' שומא ואומד 
וכיוון, כיצד לא יהא בעל חימה נח לכעוס בכל עת ולא תהא דעתו נמי כמת שאינו 
מרגיש כלל אלא בינוני לא יכעוס כלל אלא על דבר גדול שראוי לכעוס עליו כדי 
שלא יעשה כיוצא בו לעתיד לבוא ויחזור [9 26] למוטב ויראה לבני ביתו שהוא 
כועס ובסתר אינו כן כמות חכם" שובר כלים מהכלים שהם מופסדים הוה מתבר מאני 
תבירי ואחר" (כך) משליך על רישא דאמתיה דגים דלא מפסיד ובאלה הרברים כל 
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כך כדי להטיל אימה על בני ביתו וזו הרעה שהוא כעס רעה עד מאד. אמרו 
חכמים" כל הכועס כאילו עובד ע"ז דכתי'? לא יהיה בך אל זר ולא תשתחוה לאל 
נכר ועוד אמרו" כל הכועס אם חכם הוא חכמתו מסתלקת ממגו ואם נכיא הוא נכואתו 
מסתלקת ממנו חכמה ממשה דכת'* ויקצוף משה על פקודי החיל וכת'* ויאמר אלעזר 
הכהן מיכלל דמשה איעלם מיניה. נבואה מאלישע דכת'" מה לי ולך [לך] אל נביאי 
אביך ואל נכיאי אמך וכת'" ועתה* קחו לי מנגן. ועוד אמרו" אמ' ליה אליהו לרב 
יהודא [אחוה דרב סלא] לא תירתח ולא תיחטא. וכמדרש קהלת" אל תבהל ברוחך 
לכעוס" זה משה אמ' לו הקבי"ה אתה [כעסת אתה] השלכת אתה שברת אתה תחליף 
[אתה כעסת] דכת'* ויחר אף משה אתה השלכת דכת' וישלך מידיו את הלוחות אתה 
שברת דכת' וישבר אותם תחת ההר אתה תחליף דכת'? ויאמר י"י אל משה פפל לך. 
וכן לא יתאוה אלא לדכרים שהגוף צריך להם ואינו אפשר להיות זולתם כעניין שנ*י 
צדיק אוכל לשובע נפשו וכן צוו החכמים הראשונים במצותם לא תהיה כונת האדם 
לחיות אלא בשביל שיאכל אלא תהיה [8 27] כונתו לאכול בשביל שיחיה וכן לא 
יהיה עמל בעסקו אלא דכר שצריך לו לחיי שעה שני* טוב מעט לצדיק. ‏ וכן לא 
יקפוץ ידו ביותר ולא יפזר כל ממונו אלא מסת ידו יתן צדקה ומלוה כראוי למי שצריך 
לו ולא יהא מהולל ושוחק ולא עצב ואונן אלא יהא שמח כל ימיו בנחת בסכר פנים 
יפות וכן שאר דעותיו. ‏ וכל שדעותיו הדעות הבינוניות הממוצעות נקרא חכם ומי 
שמדקדק על עצמו ביותר ומתרחק מדעת בינונית אל הקצה האחרון עוד פתיל נקרא 
חסיד . כיצד מי שיתרחק מגסות הלב עד הקצה האחרון ויהיה שפל רוח ביותר נקרא 
חסיד וזו היא מדת חסידות [ומי שדעתו] ברעה האמצעית בלבר ויהיה עניו נקרא חכם 
ועל דרך זה שאר כל הדעות, וחסידים הראשונים היו מטין דעות שלהן מדרך האמצעית 
הממוצעת בין שני הקצוות אל הקצה האחרון וזו היא לפנים משורת הדין ומצוה להלך 
בדרכים אלו הכנוניים מפני שהם טובים וישרים שני" והוריתי אתכם בדרך הטובה 
והישרה וכת"* והלכת בדרכיו מפי השמועה למדו" לפי' זאת המשנה% מה הוא נקרא 
חנון ורחום אף אתה היה חנון ורחום מה הוא נקרא קדוש אף אתה היה קדוש ולפיכך 
נקרא הקב"ה בכל ‏ אילו הכינויים ‏ שני" ארך אפים ורב חסד צדיק" וישר תמים 
וחיי: אדם להדמות בדרכי בוראו ולהלך בהם. [ל 27] והרוצה להרגיל עצמו ללכת 
בכל הדרכים האלו עד שיקבעו בו ויהיה טבע מטבעי גופו יעשה אותם פעם ראשונה 
ושנייה ושלישית תמיד מנהיג עצמו בהם זמן הרכה כך עושה בכל הדעות עד שיהיו 
מעשיהם קלים עליו ולא יהיה לו בהם טורח. ולפי שהמדות האילו שנקרא בהם 
הבורא הם הדרכים האמצעיים שחייבין אנו ללכת בהם נקראו דרכים אלו דרכי י"י 
והם הדרכים שהלך אברהם אבינו ע"ה שנ'* כי ידעתיו . . ושמרו דרך י"י וההולך 


8 כ" ויאמר. ‏ 3 מלה משובשת ואיני יודע לתקנה. אולי צ'יל פשע. 6 צ'יל זה המקרא. 
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8 ספר מוסר 


בדרך זה מכיא טוכה וברכה לעצמו שנ'' למען הביא י"י על אכרהם את אשר דנר 
עליו והשם זו הדרך מגמת פניו מגדלתו ומפארתו ומשבחין אותו כני אדם ומאשרים 
אותו ומהללים פעליו. 

סליק פרק ראשון. 


פרק שיני. 


רבי אומ' אי זו היא דרך ישרה שיבור לו האדם כל שהיא תפארת 
לעושה ותפארת לו מן האדם והוי זהיר במצוה קלה כמצוה 

חמורה שאין אתה יודע מתן שכרן של מצות (לצריקים לעתיד לבא) 

והוי מחשב הפסד מצוה כנגד שכרה ושכר עבירה כנגד הפסידה 

המתכל בשלשה דברים ואין אתה בא לידי עבירה דע מה למעלה 
ממך עין רואה ואזן שומעת וכל מעשיך בספר נכתבים. 


0 


-- 


פיס'. והוי זהיר במצוה [3 28] קלה. פי' כל התורה כלה מתחלקת לשתי 

מחלקות. ראשונה מצות עשה שנייה מצות לא תעשה וזו המחלוקת השנייה העובר 
על אחת ממצותיה נענש בעונשים והם% מתחלקים לשני פנים יש מהם בידי שמים 

8 ויש מהם בידי אדם. ואשר בידי שמים מתחלק לשני דרכים כרת ומיתה ואשר בידי 
אדם מתחלקת לשני דרכים הדרך הראשון העונש בגופו והשני תשלומין מממונו. 
ועונש הגוף נחלק לשבעה מחלקות, החמור שבכלן סקילה. שנייה לה שריפה. ואחריו 
הרג, ואחריו חנק ואחריו מלקות גלות בית הכלא. והדרך השנית תשלוטין ונחלקת 
לשני דרכים הראשון חובל בחבירו או מזיק את ממונו והשיני מי שעושה עבירה 
2 בשנגה מביא קרבן על שננתו. וזה החלק השיני מתחלק לארבע חלקים חמאת קנועה 
קרבן עולה ויורד ‏ אשם ודאי אשם תלוי. ונחזור לעניינינו ומפני אילו המעלות של 
עונשין שכל אחת מהן גדולה מחברתה נודע לנו חומר העבירה וקלותה כי העבירה 
שעונשה חמור חמורה ושעונשה קל קלה. אבל מחלקת מצות עשה לא נתפרש לנו 
שכר כל אחד מהם לפני הקב"ה עד שנדע ממנו גדולתל מצוה זו על חכרתה אלא 
צונו בעשיית המצות ולא הודיע לנו שכר כל אחת מהם לידע ממנו [שהיא] נדולה 
מחברתה ומפני העניין הזה גאמ'? העוסק במצוה פטור [ל 28] מן המצוה שאנו אומ' 
שאותה מצוה שהניח שמא שכרה גדול. יותר מאותה מצוה שנתעסק בה וגם נאמר 
מפי השמועה" אין מעכירין על המצות כלומ' אם באת לידך מצוה לא תניחינה כרי 
לעשות מצוה אחרת. ובשביל העניינים האילו שאמרנו על כל מצוה שיעלה בדעתינו 
0 שהיא קלה כגון שמחת הרגל ולמוד לשון קודש כמצוה חמורה שנתפרש גודלה 


5 


כ 
וש 


3 כ'י ומהם. | 5 כ"י גדולה. 


' בראשית יח יט 5 סוכה כה. ?ומא לג. 
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פרק ב משנה א ב 9" 


כמות המילה והציצית ופסח וטעם הדברים כמות שאמ' שאין אתה יודע מתן שכרן 
של מצות. 

פיפ'. והוי מחשב הפסד מצוה כנגד שכרה. פי' אעפ"י שלא ידענו מן 
התורה מתן שכרן של מצות עשה כדי שנחכב מצוה מחברתה יש לנו דרך אחרת 
ללמוד הימנה מעלת[ה] על חכרתה וזו היא אותה הדרך כל מצות עשה שתמצא 
מפורש בתורה עונש העובר עליה חמור דע כי העושה אותה יש לו שכר הרבה כמות 
מצות עשה מילה וקרבן הפסח ושביתת שכת ועשיית מעקה כל אילו מצות עשה מיהו 
פרש שעונש העושה מלאכה בשבת בסקילה והמבטל מילה או קרבן הפפח במועדו 
[נ]כרת. ומי שלא עשה מעקה [ב]מלקות ומזה הדרך ידענו ששכר מצות שבת גדול 
משכר מצות המילה וקרבן הפסח מפני שהשבת בסקילה והמילה והפסח בכרת ושכר 
מילה ושכר מקריב פסח גדולים משכר מצות מעקה מפני שמבטל המילה והפסח 
במועדו [8 29] בכרת והשם דמים בביתו לוקה ארבעים. 

פים'. ושכר עבירה כנגד הפסדה. פי' ובזו המרה אתה למד שהיושב ולא 
עבר עבירה נותנין לו שכר כעושה מצוה יודע לנו מפני עונש העבירה שענש לפי 
שעבר עליה. הכי פרש מופת הדור הרב ר' משה [בן ר' מיימון] זל בזה העניין. 
וזה. הפירוש אינו נכון משום דאיכא לאקשויי עלה בשלמא שכר עבירה כנגד הפסדה 
שפיר שאם שבת ולא עבר עבירה נשתכר אותו השכר גדול כמות גודל עונש אותה 
העבירה שהפסיד אלו עשה אותה אלא הפסד מצוה כנגד שכרה חלוף היה לו לומר 
והוי מחשב שכר מצוה כנגד הפסדה לפי ששכרה אם עשאה שלא נתפרש בתורה 
הוא שרוצה לידע אותו מענשה המפורש. ודאי דברי שנגה הם ואין לסמוך עליהם. 
והפי' הנכון הוא שפירש רבינו יצחק בן ראובן והו נסחו הוי מחשב הפסר מצוה 
כנגד שכרה אם אתה עושה מצוה ומתבטל משכרך דע שהקב"ה מכפיל לך שכרך 
ושכר עבירה כנגד הפסדה אם נזרמנה לך עברה וכ[מ]רומה אתה שיהיה לך בה שכר 
הרחק ממנה שהפסרה מרובה לעתיד לבוא, ופי' יפה הוא עד מאד. 

פים'. הפתכל בשלשה דברים ואין אתה בא לידי עבירה דע מה 
למעלה ממך עין רואה ואוזן שומעת וכל מעשיך בספר נכתבין. פי" 
שהמהרהר ויודע בודאי שכל המעשים [5 29] שעושה בסתר בתחתיות ארץ יש 
למעלה עין רואה כדכת? אם אסק שמים שם אתה ואציעה שאול הנך וכת* ירע מה 
בחשוכא. וכל מה שמהרהר בלבו נשמע לפניו כדכת'" וינסו אל בלבכם לשאול אוכל 
לנפשם וכת' בתריה* שמע אלהים ויתעבר. ‏ שלישי כל מעשיו בספר נכתבין כדכת'" 
מספרך אשר כתבת. 


מחני'. ‏ רבן גמליאל [בנו של ר' יהודה הנשיא] אומי יפה תלמוד תורה 
עם דרך ארץ שיגיעת שניהם משכחת עון וכל תורה שאין עמה 
מלאכה סופה בטילה וגוררת עון. וכל העמלין עם הצבור יהיו עופקין ג 


8 עמלים. 


תהלים קלט ח. ‏ ?דניאל ב כב. * תהלים עח יח. ‏ * שם כא. ‏ * שמות לב לב. 
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20 ספר מופר 


עמהם לשום שמים שזכות אבותם מסייעתן וצדקתם עומדת לעד ואתם 
מעלה אני עליכם שכר כאילו עשיתם. 


פי' ררך ארץ בכאן מזוטות כדאמרי כמקום אחר? אם אין קמח אין תורה כי 
אם ייגע בשניהם עד שקנה תורה והכין לנפשו פרנסה לזון ממנה לא ימצאו לו עונות 
כלומ' אם יאכדו מלשו'% וראייה לפרוש זה מזה שאמי בכאן בסיפא דאמ' כל תורה 
שאין עמה מלאכה סופה בטילה וגוררת עון כראמ' במקום אחר* סוף מלסטיס הבריות 
שתי רעות אינו יכול לעסוק בתורה לפי שאין לו מה יאכל ולפי שאינו יודע מלאכה 
כדי לחיות ממנה [ו]עושה אסור. ויש לפרש דרך ארץ בכאן דרך ארץ כמשטעו והוא 
עירובו עם הבריות עירוב ‏ יפה ומקכל] בסבר פנים יפות עד שאוהבין אותו רבים 
[8 30] ומלאכתו נעשית על ידיהם ונפנה לעסוק בתורה. 

פיס'. וכל העוסקים. פי' פרנסי הציבור יהיו עוסקים בצרכי ציבור לשם שמים 
מנהליםל בדרך ישרה ומונעים אותם מדרכים רעים ומיסרין אותן ולא תהיה כונתם 
להנאת עצמם לקנות גדולה וממון ומשתררים עליהם ומתגאים שכל פרנס המתנאה 
על הציבור שנוא הוא מאד לפני המקום. 

פי' שזכות אבותן מסייעתן זכות אבות הציבור שהם אכרהם יצחק ויעקב 
מסייע אותם ללכת בדרך טובה וישרה. וצרקתן עומדת לעד פי' וצדקת אבות לעד 
עומדת ואין חושבין לפי רוב השנים לומי 00 תעמוד לנו זכותם ויעלה בדעתנו לפי 
שכבר הדורות הראשונים אשר היו לפנינו עמדה להם זכות אבות נאמר כבר נפרעו 
שכרן ואין עומדת לנו הודיענו הקב"ה [ש]הכטיח לאבות לעמור זכותן לכניהם ולבני 


: בניהם עד סוף כל הדורות. 


ואתם מעלה אני עליכם שכר כאילו עשיתם. פי' הקב'ה אומי אל> 
הפרנסים העוסקים עם הציבור ועמלים במלאכתם ונושאים טרחן ואינם יכולים לעפוק 
בתורה ובמצות בעת שמתעסקים בצרכי ציבור מעלה אני עליכם כאילו עשיתם המצות9 
שלא נתעסקתם עמהם מפני צרכי ציבור ונותן אני לכם שכר אותם [ה]מצות שלא 
נפניתם להם והתם אמרינץ (רב הונא ו)רב חפרא ורבה בר רב[ 30] הונא הוו יתבי 
בדינא כולי יומא והוה חלש לבייהו תנא להו חייא בר רב מדפתי ויעמר העם על 
משה מן הבקר עדפ הערב' וכי תעלה על רעתך שמשה יושב ודן כל היום כולו תורתו 
אימתי נעשית אלא לומ' לך כל דיין שדן דין אמת לאמתו אפילו שעה אחת מעלה 
עליו הכתוב כאילו נעשה שותף להקכ"ה למעשה בראשית כתי' הכא ויעמוד העם על 
משה מן הבקר עד5 הערב וכתי' התס" ויהי ערב ויהי בוקר. 


מתני'. | הו זהירין ברשות שאין מקרבין לו לאדם אלא לצורך עצמן 
נראין כאוהבין בשעת הנאתן ואין עומדין לו לאדם בשעת דחקו. 


פי' כבר פרשנו שהרשות המלכות והזהיר בכאן שלא להתערב עם המלכות 
ופרש הטעם. 


יש כאן חסרון ושיבוש לשון. ‏ 5 כ'י מנהילים. ‏ 6 כ*י על. 6 כ"י המצוה. 6 כ'י ועד ערב. 


'אבות ג יז. 5 סנהדרין עב. ‏ * שבת י. * שמות יה יג. | * בראשית א ת. 
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מחני. ‏ הוא היה אומ' עשה רצונו כרצונך כדי שיעשה רצונך כרצונו 
בטל רצונך מפני רצונו כדי שיבטל רצון אחרים מפני רצונך. 


פי' אם עשית מצות התורה וקנית החכמה לידע אמתתו והלכת בדרכיו להדמות 
אליו אם חפצת בהם והתאוית להם כמו שאתה מתאוה לצורכי גופך והנאתך הקב"ה 
נותן לך מאווייך וחפציך ועושה אותם כמו שעשית רצונו. ‏ ואם נזדרזת ובטלת רצוגך 
מפני רצונו ונתעסקת במלאכת שמים והנחת מאוויי העולם שאתה מתאווה להם וחשקת 
להדבק בדרכי השם הקב"ה נותן לך שכר כעין מה שעשית ומבטל [8 81] רצון 
אחרים החפצים להזיקך ומיפר מועצותיהן מעליך מדה כנגד מרה. 


מתני'. הלל אומי אל תפרוש (עצמך) מן הצבור ואל תאמן בעצמך עד 
יום מותך ואל תדין את חבירך עד שתגיע למקומו. 


פיי אל תפרוש מן הציבור שלא ירחיק דעותיו מדעותיהם אלא אם ראה 
אנשי מדינתו נפסדו דעותיהם ודואג אם ישנו עמהם שמא לומד אורחותם ומהלך 
בדרכיהם הרעים ונטרד מדרך חיים צריך לצאת לאלתר מביניהם למדיגה אחרת שמנהג 
וושביה יפה ודעותם הדעות האמצעיות הישרות ואם לא מצא מדינה קרובה ילך לרחוקה 
לא מצא ילך במדבר מקום שאין בני אדם מצויין כמות שאמ' ירמיהו ע"ה* מי יתנני 
במדבר מלון ארחים. 

אמרו חכמי אומות העולם הקדמונים הנפש יש לה בריאות ויש לה חלאים 
כמות הגוף שיש לו בריאות ויש לו חולי. ובריאות הנפש שתהא צורתה וצורת חלקיה 
צורות עושה בהם הטובות והפעלים הישרים. וחליה שתהיה צורתה וצורות חלקיה 
צורות עושה בהן תמיד דעות וחקים לא טובים ומשפטים לא יחיו בהם?. ובריאות 
הגוף שימצא צורתו וצורות חלקיו עשה בהם הנפש פעליה שלימים נכונים מתוקנים 
מאד בין שיהיו אותן הפעלים של גוף או מפעלות* חלקיו טובות או רעות. וחליו שימצא 
צורתו וצורת חלקיו צורות איגה יכולה לעשות [ל 81] מפעלותיה הנמצאים לגוף 
או לחלקיו מתוקנים נכונים אלא גרועים וחסרים מן התמימות ורחוקים מן הראוי לה 


| ג*י] 


10 


15 


לעשות. ורפואת הגוף מחלייו מלאכת הרפואות מרפא אותו על ידי הרופאים ורפואת 95 


הנפש מחולייה תיודע במלאכת רפואות דעות הנפש. וקורין לרופא הנפשות מלךל 
המתעסק במלאכת שמים אלא שהרופא מגמתו וכונתו ברפואות לגוף לשום פועלי 
צורת הנפש וצורת חלקיה הנמצאים ‏ על ידי הגוף ‏ ועל ידי חלקיו שלימים עד מאד 
בין שהיו אותן הפעלים טובים או רעים שאין מגמתו אלא לחזק חלקי הגוף להעמירם 
על בוריין לעשות מפעלותיהם כראוי וכדת ואין לו לכוין יותר מזה העניין ולהתעסק 
במלאכת רפואת הנפש שזו המלאכה המלךל המתעסק במלאכת שמים הוא שמכונה 
ועושה. וכשם שגופות החולים תבטל הרגשותם ויפסד טעמיהם עד שטועמים המר 
מתוק והמתוק מר ומתאוים מטעמים ומאכלים שהבריאים מתעבים אותם אוכלים בסר 
ואדמה ופחמים ושונאין פת ובשר [ו]מטעמים נאים כך הגפשות החולות והם הסכלות 


ג כיי מפעלותיו. ‏ 5 טעם מלת מלך איגו ברור. 
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המרשיעות ביעתתם [רוח] רעה? עד שנפסדו מדעות לבותם ושנאו דרך היושר והטוב 
והחסידות ואהבו פעלי הרעות והמות ומפני חלים לא הרגישו בהם וכמו ששמו בעלי 
חולי הגוף מר למתוק ומתוק למר הֶפכו הדברים כך אירע לבעלי [8 32] מחלת הנפש 
אומרים לרע טוב ולטוב רע שמים חושך לאור ואור לחושך. לפי' סמכם הכתו' זה 
בזה ואמ* הוי האומרים לרע טוב ולטוב רע כאלו אין ביניהם הפרש כשם שאילו 
חולים כך אילו חולים וזה שאמ' בתחילת הפסוק אומרים ובסוף שמים מלתא אגב 
ארחיה קט"ל שתחלה אומרים ולבסוף עושים. 4 ויש מהם מי שיודע הדרכים המובים 
וגלויים לפניו הדרכים הרעים ומגיח הטובים והולך בדרכים הרעים ויוצא לתרבות רעה 
מפני תאות נפשו ועליהם הכתוב אומ'* העוזבים אורחות יושר ללכת בדרכי חושך. 
וכשם שחולי הגוף שסכלו דרך הרפואה ובריאות שואלים את הרופאים ומודיעים אותם 
היאך רפואתם ובמה מתרפאין ומשערים דרכי רפואתם ואומרים להם התרפאו בסם 
פלו' ואכלו מאכלות כך וכך ואל תאכלו [מאכלות] כך וכך המזיקות לכם שחשכתם 
שמהנים לכם מפני רע דעתכם והזהירו אותם על חקי רפואות הללו ער שחייו מחלים 
והבריאו מטעמותיהם עד שחזרו להתאוות מאכלות מוכות והתעיבו הרעות כך בעלי 
רפואה מחולי הנפשות כששואלים רופאי הנפשות היאך רפואתם ובמה מתרפאין 
צריכים להודיעם הדרכים ההולכים בהם ודרכים הגזהרים מהם ער שחוזרים למומב 
ומהלכים בדרכי הטוב והיושר ומתרפאים מחלייהם רפואה שלימה אם הזהירו אותם 
[? 32] ושבו כמו שנתרפאו חולי הגוף ששמעו מרופאים. וכשם שחולי הגופות אמ 
לא שמעו מהרופאים ולא שמרו מצוותם ולא זרו מתאותם לחלוף מהרה נטררים מחיי 
העולם כך בעלי מזורי הנפשות אם עברו על דברי הרופאים ולא שמעו קול מוריהם 
נטרדים מחיי העולם הבא ועליהם אמ' שלמה בחכמתן* דרך אויל ישר בעיניו ררן% 
רשעים כאפילה. 

וזו היא דרך רפואת הגפשות הנאלחות שנטו מדרך הבינונית אל קצה מהקצוות 
שהם הקצה הגרוע והקצה העודף משערין אותם כמה נטו ולאין נטו% מטין אותם 
שיעור מה שנטו מדרך הבינונית אל הקצה שנטו אליה אל הקצה האחר כמות שמוצאים 
מחלות הגופות וכשם שאם נטה בעל חולי הגוף מדרך הבינונית אל קצה החמימות מעלה 
אחת משקין אותו מסמני רפואות דכרים קרים שמשיבים אל קצה הקרירות מעלה וכזו הדרך 
ישוב לדרך הבינונית ויברא הגוף ובעת שישוב לדרך הבינונית מרפאים אותו ברפואה אחרת 
והם הסמים שמשיבין אותו באותה הדרך האמצעית, כך אם נטה בעל חולי הנפש אל 
קצה מהקצוות מרפאים אותו כפי תקנתל רפואות הגוף הראשונה והשנייה, ‏ כיצד מי 
שהוא בעל חימה א[ו]מ' לו הנהג בעצמך בשפלות הרוח שאם קוללת או הוכית אל 
תרגיש וילך בדרך זו זמן מרובה עד שתעקר דרך החמה [8 38] מלבו. ואם הוא גבה 
לב אומ' לו הנהג עצמך בררך בזיון לבוש סחבות בלויי מלחים" המכזים את לובשיהם 
ושכ במושבות שפלים למטה מהכל וכיוצא בדברים הללו עד שיחזור לדרך האמצעית 
ויעקר (הלב) גובה לב מלבו. ואם היה קובץ על יר מסגף עצמו ברעב ואינו 

ג כייי מטו. ל כיי תקות. 


עיין שמואל א מז טו, ‏ ?ישעיה ה כ. ? משלי ב יג. * שם יב מו * שם ד יט. 
* עיין ירמיה לח 'א. 


פרק ב משנה ה 39 


מוציא למזונות . אלא. דבר מועט בצער שלא יספיק לו וזו רעה .חולה 
כדכת'" איש אשר יתן לו האלהים עשר ונכסים וכבוד ואיננו חסר לנפשו מאומה כי 
אם. איש נכרי. יאכלנו זה הכל וחלי. רע הוא ‏ רפואתו שאומרי' לו פזר מעותיך 
בפעמים הרבה ואל תחוס עינך עליו ומטין אותו לזה הקצה האחר חלף בנטותו הוא 
לאותו. הקצה ומימילא .יסור מלבכו צרות העין וקכצות היד וכן מרפאים אותו בכל 
חולי מחלייי הנפש על. זה הררך מטין אותו אל הקצה האחר כמו שהטהו חליו-אל 
הקצה האחר שלעומתו. ואחר כך מרפאין אותו רפואות אחרות ואומ' לו הלך בדרכי 
היושר : הבינוניים ואומ' לו כשם שאתה צריך שלא תהא בעל חימה שהיא חולי 
מחליי הנפש כך לא תהי. כמת שאינו מרגיש שזה חולי. הוא אלא- היה בינוני אל 
תכעוס על כל דבר. ודבר אלא על דברים שראוי להקפיך עליהם כדי להחזיר אשתך 
ובניך ובני ביתך למוטב כדי. ליטרם. וללמדם מוסר והיה קשה לכעוס ונוח להצות. וכן 
כשס שגוכה הלכ חולי. כך שפלות הנפש חולי אלא אחוז דרך,[9 38] בינונית והיה 
עְניוּ וכשם שצרות. העין חולי כך פיזור הממון חולי חזר לדרך בינונית אל תפזר 
ממונך. בדבוֶים שאין בהם הנאה ולא תקפוץ ידך מאחיך העניים והאביונים אלא כלכל 
דבריך במשפט ופתח ידך לעניים ולאכיונים. וזו הרפואה האחרונה אין מרפאין בה עד 
שמקדימין לה הרפואה הראשונה [ו]אם רפאוה הרופאים מתחלתה אינה .מועלת ולא 
עשו כלום והוא כמות רופאי הגוף שמרפאים החולים בדרך הבינונית ואו'. למי שנטה 
לבו אל החמימות. או אל היובש אכול דברים הבינוניים בין החמימות והקרירות -והיובש 
והרוטב שאין מועיל לו כלום אלא שמטין אותו אל. הקצה האחד כשיעור מה שנטה 
מדרך הבינונית אל הקצה הגרוע. אבל אם נטה אל הקצה האחר כגון מי שהוא מפזר 
או שלא היה כועס כלל ואפילו על דברים שצריך לכעוס עליהם וכשמחרין. אותו 
אל הקצה האחר אין צריך פעמים הרבה וזמן מרובה כמות רפואת הגפשות הראשון 
מפני שחזרתו אם היה מפזר אל הדרך הבינונית יותר : קרובה מחזרתו מקפצות .היד 
לררך האמצעית וכן שאר הדעות. ויש מאלה הדעות הבינוניות. דעות שאע"פ שהם 
דרכי הצדיקים היו. החסידים פורשין מהם ומתרחקים אל הקצה העודף כגון. העגוה 
שהיא. דרך בינונית לא מהלכין בה [8 84] אלא מוסיפין עליה. מעלה עד שפלות 
ההוח. צא ולמד מה כתוב. במשה רבינו ע"ה? והאיש משה עניו. מאד ולא. אמי. עניו 
בלבד. אלא הוסיף עליו מאד מלמר שנטה מדרך הענוה אל שפלות הרוח. וכ הכעס 
רעה. רבה עד. מאד. והיה ‏ מתרחקל מדרך הבינונות בזו המדה עד שיראה כאלו ,בטל 
.ממנו כח הכעס. ויש דעות אחרות ביגונייות כגון אילו שהיו מתרחקין מהם אל 9 
העודפות . ומרחיקים. מן הכיעור. ומן ‏ הדומה לו ואילו: הדרכים הס הנקראים לפנים 
משורת. הדין. 

ואם תקשה ותאמר. הלא שהדרכים האילו. הם ‏ דרכי היושר וראוי שלא לזוז 
מהם. ולא לנטות מעליהם ימין ושמאל. מפני מה מצינו מהחסיהים הראשונים אגשים 
היו צמים" כל ימותיהם ומסוגפים בתעניות ‏ ואינם אוכלים . ולא שותים יין ומנדרים 


8 כיי וחולי. = 5 כ'י וחיו מתרחקים. | 6 כ" צמאים. 
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שינ[ת]ס מעליהם ופרשו מנשותיהם ושכנו במדכרות וברחו מן היישוב ואילו הדרכים 
אינם בינוניים וגם אינם מהמדות הבינונייות. ותשובת זו הקושייא כמו שאנו מבארים. 
לא עשו ראשונים דברים אילו אלא רפואה כדי שיחזרו לדרכים הבינונייות בשביל 
שהיו בעלי תאוה במאכלות ובמשקים ובנשים או גבוהי לכ או בעלי מדינותיהם רעים 
וחטאים וחששו משכונתם שמא ילמדו ממעשיהם נצטרכו לאלו הרפואות שמא נפלו 
בקצוות הגרועות הרעות ונתרחקו הרבה מפני כיעורם שמא יפלו בהם [5 34] והנופל 
כהם לא במהרה ינצל לפיכך ברחו אל* המדברות מקום שאין שם אדם יושב בהן. 
זו הרפואה אינה חק על הכל להתרפאת בה אלא למקצת שיצטרכו אליה ולפי שראו 
הסכלים מעשה הקדמונים הללו חושבים שהדרכים האלה שוים בכל וראוי להם 
להתפאר בהם והדבר אינו כן הא למה זה דומה למי שאינו בקי ברפואות הגוף וראה 
הרופאים נתנו סמנין לחולים שנטו מן הדרך האמצעית אל הקרירות. כגון מי שנתקרר 
גופם ונתנו להם סמנין חמים שנתחמ[מ]ו ונתרפאו מחליים נשא אותו האיש ק"ו בעצמו 
ומה אילו החולים שנטו למות נתרפאו באלו הסמנין עד שחייו מחליים וחזרו 
לבריאותם אני שאני בריא על אחת כמה וכמה שיעמידוני אלו הסממנין החמים על 
בוריי היה אוכלם והולך [ולא] הרגיש עד שחלה. כך עשו אילו הסכלים עניי הדעת 
מנעו עצמם ממאכל טוב וממשקה יפה ופרשו מנשותיהם ושכנו במדברות והתורה לא 
הזהירה על דבר מאילו הדברים אלא אמרה הלך בדרכים האמצעיים כמו שפירשנו 
למעלה. ואם תחקור על אזהרות התורה ממצות עשה וממצות לא תעשה תנין 
ותשכיל שררכיה דרכים בינוניים. 

הרי אנו זוכרים בכאן משלים על מה שאמרנו כדי שיתבונן העניין. [לא] אמרה 
תורה לא תאכל מבעלי הנשמה שאין מבחינין בין טוב לרע כל המינין אלא 
[( 39] אמרה אכול מקצתם לבד וקראה אותם טהורים ומה שאסרה קראתן טמאים 
והמינין ‏ שהתורה אסרתן כשהם חיים והתיר אותן אחר שממיתים אותם ביד על ידי 
כלי בחקים ובמשפטים ידועים ו[המיתה שהיא על ידי] אלו החקים נקראת שחימה 
והמיתה שאינה על דרך חקים ומשפטים אלו נקראתל נכילה כל אלו הרכרים להרחיק 
מקצת התאוה העודפת. וכן הזהירה שלא לבעול כל הנשים אלא מקצתן שהן בנות 
ברית ואותן המקצת חלקתן לשני הלקים חלק אחד אסרתן מכל וכל וחלק אחד 
התירתן והצריכתן כתובה וקירושין. ‏ ועוד אמרה אלו שהתרתי לך בכתובה וקידושין 
אינן מותרות בכל זמן אלא בזמנים ידועים בזמן שלא יצא דם נדות"ממנה"או דם 
זיבות או דם לידה אבל אם היתה באחד מהזמנים הללו הרי היא אפורה. ועוד אמרה 
זו שהתרתי לך לבעול בימים טהורים אינו מותר אלא בלילה אבל ביום אפור ואפיי 
בלילה כנגד אור הלבנה או אור הנר אסור ועוד הזהיר ואפי' בלילה לא באור למעט 
בתשמיש. ועוד מעקר גזר[ה] למול בשר הערלה להחליש האבר ועוד לא גזרה מילה 
אלא בקטנותו שהוא רך וחלש. כל אלו החקים כדי להתרחק מן התאוה עד שתקבע 
בלבינו דרך היושר שלא נטה אל הנשים ונשטף בהם ונהיה כמו הבהמה. וכן כל מה 
שהזהירה מנתינת המעשרות ותרומות והפרט והעוללות [5 35] והשכחה והשמיטות 
והיובילות והמתגות וראשית הגז ופתיחת יר לעניים והלואת אכיונים ושלוח עכרים 


8 כיי על. | ל כ" קראת. 


פרק ב משנה ה 55 


והענקתם צוה לנטות אל קצה הפזורים כדי להתרחק מקביצת יד וצרות העין ונמצא 
מהלך בדרך הבינונית. ומה שהזהירה תורה שלא ליקום ושלא ליטור? ועזוב תעזוב 
והקם תקים" כדי להסיר הכעס מן הלב. ומה שאמרה* מפני שיבה תקום וכבד את 
אביך* ולא תסור" כדי להפיר עזות פנים. ‏ וכן זה שאמרה' הוכח תוכיח כדי שלא 
תנטה* אל הקצה [ה]אחר ולנטות לבשת הפנים הרבה שלא במקומו אלא נהלך בדרך 
הבינונית. לפיכך אם הוסיף אדם על עצמו ואסר מה שהתירה לו תורה מהמאכלות 
המותרים ומן המשקים המותרים ופרש מהנשים ואסר עליו המלבושים שהתירה לו 
תורה ונתן כל ממונו להקדש או לעניים הרי זה עושה חוקים לא טובים ומשפטים 
לא יחיו בהם" ועובר על [בל] תוסיף. ‏ ובירו'ל במסכת נדרים אמרו" על הנודרים 
ואוסרין על עצמן דברים המותרים ר' אידי בשם ר' יצחק לא דייך מה שאפרה 
עליך תורה אלא שאתה אוסר עליך דברים אחרים. ועוד כתוב בנזיר* וכפר עליו 
מאשר חטא על הנפש. אמרו רבותינו זיל וכי מה חטא על הנפש אלא שמנע עצמו 
מן היין צריך כפרה% [ומי שנטה מהדרך] הבינונית אל קצה מהקצוות לא יתמהמה 
[8 36] ולא יחשה אלא ימהר וירפא את עצמו, וכן אם ראה אבר מאיבריו חולה% 
0 מהדברים המזיקים? אותו ומרפא ומחזיק אותו בסמטני רפואה. כך האדם 
הגדול היודע רפואת הנפש צריך לחקור על מדותיו בכל יום ויום וכל מרה שיראה 
[ש]מדעזעה מדרך הביגונית אל קצה מהקצוות לא יתמהמה ולא יחשה אלא ימהר 
ומרפא את עצמו. וכן אם ראה אבר מאיבריו מדולדל ירפא. ולא יניח אותה שתקבע 
ותקשה רפואתה כי לא ימצא אדם שכל8 מדותיו כלם ביגוניות מכוונות לדרכי היושר 
ולא ימצא בהם דופי דכת* כי אדם אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא. 

פיפ'. ואל תאמן בעצמך עד יום מותך. פי' כלומ' אם ראה מדה טובה 
שנקבעה בנפש לא יתעצל מעשותה אם באה לידו להוסיף לו קבע על קניעותה 
ולא יאמר ככר עלתה בידי לפי שאיפשר אם יתרשל בה תסור מלבכו ותחלה נפשו. 

פיס'. ואל תדין את חבירך עד שתגיע למקומו. פי' אם אירע לחנירך 
מקרה ולא עמר בנסיון אל תגנה אותו ותאמר לא עשה כלום מפני שאיפשר אילו 
אירע לך אותו המאורע לא יכולת לעמוד בנסיון. אלא עד שיארע לידך אותו המקרה 
ותנצל ממנו או שתהיה אתה והוא ותעמוד אתה בנסיון [ל 36] והוא לא יעמור כיצר 
תפשוהו גוים ואנסוהו לעכור על א'ל ממצות התורה וכונו דעתם להעבירו שמצווה 
עליו שיהרג ואל יעבור ועבר ולא נהרג אל תאמר חטא חבירי שלא נהרג אלא אם 
בא לידך מעשה ומפרת עצמך ולא עכרת ונעשה לך נס ונצלת. 

פיסי. ואל תאמר דבר שאי אפשר להשמע ופופו להשמע. פי' אל 
תאמר דבר על רעך לרעה ותאמר מי שומע אותי: שסוף הדברים לשמוע ותכוא 


8 כ"י ינטח. = 5 = ובירושלמי (כ*י ופיר'). | 6 וכי באיזו נפש חטא זה אלא מפני 
שציער עצמו מן היין נקרא חוטא. ובספרי על פסוק זה: . . . צריך כפרת . . . 6 כ'"י על. 
6 כ*י הלא. ‏ 1 כ"י המחזיקים. | ₪ כ"י בכל. | ב כ"י עליו. 1 כ'י אני. 


1 ויקרא יפ יה ? שמות כג ה. * דברים כב ד. * ויקרא יש לב. ‏ * שמות כ יב. 
* רברים יז יא. ‏ * ויקרא יש 'ז. | * 'תזקאל כ כה. | * ירוש' גדרים דף מא עמוד ב. 
* במרבר ו יא 1' יר כב: 5 קתלת ז כ. 
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6 ספר מופר 


לידי מריבה. הכייפי' הרב רבי יצחק בן ראוכן ז'ל... והרב רבי משה בן מיימון 
ניע. פיי בו הכין אל תאמר דכר שנראה מהגלוי ממנו שהוא רחוק מעניני החכמה 
מאד ואם תחקור עליו כאר היטב יודע לך שהוא דבר חכמה אלא יהיו רכריך דברים 
ממוארים הכל מבינים אותפ לא יהיה בהם ספק ויהיו צריכים לדרישה וחקירה שכל 
למוד שהוא על דרך זה אינו למוד יפה. 

פיפ'. ואל חאמר לכשאפנה אשנה שמא לא תפנה. פי' התעסק בלמוד 
ואעי"פ שאתה טרוד בררך ארץ ועסקן בעול המצות ואל יעלה ברעתך שתאמר נניח 
את התלמוד עד שאפנה מעפקיי ואשלים מלאכתי ואחזור לתלמוד. שמא תוסיף 
עסק על עסק ולא תפנה לעולם. ואם התעסקת בלימוד התורה בעת טררתך .זכותך 
מועילה לך ומסירה מעליך עול מלכות ועול דרך ארץ. 


מתני. הוא היה או' אין בור ירא חטא ולא עם הארץ חסיד [873]. ולא 
הבויישן למד ולא הקפדן מלמד ולא המרבה בסחורה. מחכים 
ובמקום שאין אנשים השתדל להיות איש. 


פי' בור כל שאין לו לא תורה ולא מעשים טונים וגם אין בו מהמדות הרעות 
הקבועות אלא פנוי מכולם כדכת'* כי אינם יודעים לעשות רע ולפי שהוא דומה אל 
ארץ שלא מרע בה כלל לא טוב ולא רע קראוהו בזה השם למדו עליו שלא נקבע 
בנפשו מהמדות ‏ והדעות כלום לא טוב ולא רע ריקם מכלם וכל מי שלא נקבעה 
בנפשו מדה מהמדות לא טובות ולא רעות אין בו יראת חטא לפי שאינו יודע הטובות 
להדבק בהם ולא הרעות לפרוש מהם. 

פיס'. ולא עם הארץ חסיד פי' עם הארץ אדם שיש כו דרך ארץ ואין כו 
תורה קראוהו בזה השם מפני שהוא ראוי ליישוב' המדינה מפני דיעותיו ‏ שהם מובות 
ומתערבים עמו והוא נהנה מהם והם* נהנים ממנו ומפני שאין בו חכמה אינו יודע 
לעשות לפנים משורת הדין ולהוסיף על דרך הבינונית ער שינטה אל קצה העודף דרך 
החפירות אבל איפשר לו להיות ירא חטא כי יש כו דרך ארץ להתערב בה עם בני 
המדינה ולומד מהם דברים האסורים ומותרים מפני שאינםל ידועים להם [ו]לפי 
שאינו פורש מהם ואינו חולק עליהם עושה כמעשיהם והולך בדרכיהם. 

פיס'. ולא הבויישן למד מפני שבשעה שמלמדו הרב אפשר שאין מתבונן 
מה שפירש לו ומתנייש לומר לרכו לא הבינותי לדבריך ר' שנה לי פעם אחרת. 
וגם [9 37] איפשר שאחר שפירש לו רכו ההלכה אומ' לו הבינות מה שאמרתי לך 
ולא הבין ומתבייש לומר לאו ואומי כן ונמצא לא עלתה בידו ומאומה לא ישא בעמלו 
שיולך . בידו. 2 

פיס'. ולא הקפרן מלמד. פיי הרב הקפרן לא ישנה לתלמירו ויפרש העניינים 
על דרכם ולא יתבונגו תלמידיו בלמודו ואם אומרים לו שנה את העניינים ער שנרעם 
כועס עליהם ואינם יכולים ללמוד. 

8 כ"י והנם. ‏ ל כ'י שהם. 


' קחלת ד א. * עיין שם ת יד. ו 


פרק ב משנה ו ז ח 1 


פיפ'. ולא כל המרבה בסחורה מחכים. פי' מפני שהוא מתעסק בפרקמטיא 
בכל יום ויום הולך ממדונה אל מדינה ודעתו. טרודה ולבו מתעסק ונמצא דעתו אינה 
פנוייה לתלמוד תורה ואפי' בשעה שהוא עוסק בתורה דעתו אינה מכוונת לה ולומד 
ממנה ‏ ראשי דברים ואינו יורד לעמקה של הלכה ומפיק* בה כמה רמפיקל תעלא 
מבי כרבא* לפי שאינה דורשה בכל לבו ומפני כן אמר מחכים ולא אמר לומד כמה 
שאמי למעלה. ואמי רכותינו ז"ל? התורה לא תמצא לא בגסי הרוח ולא במהלכי 
הדרכים כדכת'" לא בשמים היא וגו' כלומ' לא בגסי הרוח ולא במהלכי הדרכים כדכת' 
לא מעבר לים היא לא תמצא לא בסוחר[ים] ולא בתגרין כלומי המהלכים על הסחורה 
ועוברים על הימים. 

פיס'. ובמקום שאין אנשים ה שתדל להיות איש. פי' לשון השתדל 
מלשון התרגום. ויאבק איש עמו* ואשתדל גברא עימיה כלומר [8 38] נלחם. עמו. 
ועניין ‏ אלה הרברים שציוה שאם יהיה במקום שאין שם איש חכם כמותו כי יחזק 
בעצמו שיתנשא עליהם ואל ישלטו בו עמי הארץ ואל יהי משועמם9 מפני שאם גברו 
עליו ימנעוהו מתלמוד תורה. ופי' איש מלשון גביר כמו שמעון איש המצפה יוסף 
בן יועזר ‏ איש צרידה יוסף כן יוחנן איש ירושלים כלומ' פלו' ופלוני ‏ הידוע ‏ גכיר 
באותו ‏ המקום ואין שם כמותו מי שראוי לקרותו איש אלא הוא וכלם אינם ראויים 
לקרותם אנשים כדכת'* נשתה גכורתם [היו לנשים] והתם אמרי" כגון דין בר נש 
0 כמו זה שהוא ראוי לקרותו איש. 


מתני'.. אף הוא ראה נולגולת אחת צפה על פני המים אמי לה על 
דאמפת אמפוך וסוף מטייפיך יטופון. 


פי' טפה בלשון ארמי מלשון אשר הציף" ראטיף שהוא. צפה. בלשון 
הקודש. ועניין אילו הדכרים שראה גולגולת אחת צפה על פני המים אמ' לא נטלה 
הגולגולת ונהרג בעלה אלא מפני שהרג את הנפש כדכת'" בור כרה ויחפרהו וכת'? 
כי בדבר אשר זדו עליהם וכת'* ישוב עמלו בראשו ואמר רבותי' ז''ל במדה שאדם 
מודר בה מודדין ‏ לו. .ועניין .זה ידוע. וגלוי לכל העמים בכל מקום וזמן . שכל מי 
שמוליד רעה ומחדש מיני רעות סופו להגיע לו מאותן הרעות היזק הרבה לפי שמלמר 
אנשים מלאכת רשע שמזיקים לו ולאחרים כדכתי'* אוי לרשע רע כי [9 38] גמול 
ידוו יעשה לווכת'* כי פועל אדם ישולם לו. וככה מי שהולידה מחשבתו מיני טובות 
פוף שמניע לו פרי מחשכתו כרכת'++ אמרו צריק כי טוב כי פרי מעלליהם יאכלו. 
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מתני'. הוא היה אומ' מרבה בשר מרבה רימה מרבה נכסים מרבה 80 


דאנה מרבה עבדים מרבה גזל מרבה שפחות מרבה זימה מרבה 


8 ומסיק. | ל דמסיק. ‏ 6 כ"י משמועתם (ומתוקן בגליון). 


+ עיון וומא מג. ‏ ? עירובין נה. ‏ * דברים ל יב. * בראשית לב כה. * ירטיה גא ל. 
* עיין לקמן. ' דרברים יא ד. ‏ * תהלים ז שז. ‏ * שמות יח יא. %' תתלים ז וז :1 ם' 
סושה א ז. *' ישעיה ג יא *1 איוב לד יא. ‏ *' ישעיה ג '. 
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8 ספר מוסר 


נשים מרבה כשפים מרבה תורה מרבה חייט קנה שט טוב קנה 
לעצמו קנה לו דברי תורה קנה לו חיי העולם הבא. 


פי' מרבה בשר. מי שהוא אוכל ושותה הרבה ער שמשמן בשרו אין לו ממנו 
שכר עמלו אלא שמרבה רימה ותוליעה במותו בשביל הרטיבות שנולרים ממנה. 

פיס'. מרבה נכסים מרבה דאגה. פי' מרבה נכסים מפחד ודואג שמא יאכדו 
ממגו שמא יקחום בני אדם בגניבה או בגזילה או יקרה בהם מקרה הזמן כגון שריפה 
או מביעה במים ונמצאו כל ימיו מכאובים בכעס עניינו*ל. 

פיס'. מרבה עבדים. פי' שולטת ידם על בני אדם וגוזלין וחומסין בקניינו 
דכר אסור. 

פיס'. מר בה שפחות וכול'. פירוש[ו] נואפות עם כני אדם ביציאתם וגם מכניסות 
לתוך ביתו נברי דלא מעלו ויבא לידי סכנה אפשר שיגנכו ביתו ובוזזין נכסיו וירגיל 
בהם ומעמיד עצמו על ממונו והורגין אותו. 

פיס'. מרבה נשים וכו'. פי' כל אחת מהם עושה לו כשפים [8 39] בשניל 
שיאהב אותה ותפול בלבו שנאת חבירתה. 

פיס'. מרבה תורה. פי' קניין חכמה והמדות הטוכות ומעשים מובים בעולם 
הזה קניין שכר העולם הכא ואם ירבה מהשנת המדעות ויקנה מהחכמות יותר תהיה 
משכורתו לעולם הבא כפי עבודתו בעולם הזה. ומפני זה העניין היו הנביאים והחסידים 
מתפללין על הארכת ימיהם בעולם הזה ושלותם וריוח מזונותיהם כרי לפרוק מעל 
צואריהם ‏ עול מלכות ועול דרך ארץ וחפצין לקנות החכמה ועשיית מעשים מובים 
והרבות מהם למען יזכו לעולם הבא מהחיים והמנוחה והשלום כשיעור מפעלותיהם 
בעולם הזה כדכת* לפי רוב השנים תרבה מקנתו ולפי מעוט כול'. ורמז בזה הפפוק 
שמספר תבואות שהם עשיית מפעלים טובים בעולם הזה (ו)הוא נותן לך מן השכר 
לעולם הבא איש כמתנת ידו כברכת י"י [אלהיך] אשר נתן לך" שהשכילך והורך 
לדרך חיים. 

פיס'. קנה שם טוב. פי' מעשים טובים שעושה בעולם הזה והשם שיצא לו 
כעולם אשר לא יאבד כדכת'* ‏ שם עולם אתן לו אשר לא יכרת לעצמו קנה ולא 
לאחרים. ואחר שהודיע שלעצמו קנה האדם העולם הבא פי' שאלו המעשים שיקנה 
בהם אותו העולם הם התורה. 


מתגי'. רבן יוחנן בן זכאי קבל מהלל ומשטאי הוא היה אומ' אם עשית 
תורה: הרבה אל תחזיק טובה לעצמך [ 89 כי לכך נוצרת. 


פיי אם השיג אדם מהמדעות הרבה וקנה מהחכמות9 יותר אל יהלל עצמו 


וישבח פעליו שעל מנת כן בא לעולם ונתן בו דעת לקנות מהמדעות ולעשות מהפעלים 
הישרים כפי יכלתו. 


ג כאן הסר: מרבה הכמת מרבה ישיבה וגם לחלן לא נמצא פירוש המאמר הזה. 
5 כ*י עניוניו. | 6 כ*י תורתך (וכן באדר"ג פרק יד). ‏ 4 כ*י מהחכמים. 


עיין קהלת כ כג. ויקרא כה מז * דברים מז 'ן. * ישעית נו ה. 
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מחני'. חמשה תלמידים היו לו לרבן יוחנן בן זכאי ואילו הן רי אליעור 
בן הורקנוס ורי יהושע בן חנניה ורי יוסי הכהן ור' שמעון בן 
נתנאל ורי אלעזר בן ערך. 


פי' תלמידי רבן יוחנן הכתוכים במשנה אילו החמשה והרבה תלמידים היו לו 
חוץ מאילו ולא הזכיר אלא הגדולים שבהם. 


מתני'. הוא היה מונה שבחן (ר') אליעזר בן הורקנוס בור סיר שאינו 
מאבד טיפה יהושע בן חנניה אשרי יולדתו. יוסי הכהן חסיד (רי) 
שמעון בן נתנאל ירא חטא (ר) אלעזר בן ערך מעיין המתנבר. 


ובאבות דר' נתן גרסי* ולכלן קרא% להן שמות [ל]ר' אליעזר בן הורקנוס בור 
סיר שאינו מאכד טיפה קנקנהל זפותה שמשמרת יינה. ‏ ולר' יהושע בן חנניה קראפ 
לו והחוט המשולש לא במהרה ינתק? ולר' יוסי הכהן [ק' לו] חסיד שכדור% ולר' 
שמעון בן נתנאל קרא" לו גבועה? שבמדבר שמחזקת מימיה אשרי תלמיד שרכו 
מעיד עליו. לר' אלעזר בן ערך קרא לו נהר שוטף מעיין המתגבר שמימיו מתגברים 
ויוצאים לחוץ לקיים מה שג' יפוצו מעיינותיך חוצה. פי' אשר את ר' אליעזר שכל 
הדברים ששומע מפי רבו אינו מאבר [8 40] כלום מהם כמות המים המונחים בבור 
סיד שאין המים יכולים לצאת ממנו אלא משומרים ועומדים כך ר' אליעזר כן 
הורקנוס כל מה שלמדו רכו לא אבד מהם כלום. והוסיף לו באכות דר' נתן שבח 
אחר ואמר קנקנה זפותה שמשמרת יינה כלומ' קנקן המזופףט יש בו שתי מדות 
האחת שאינו מאבר כלום והאחר שמשביח היין שבו כך ר' אליעזר מוצא טעמים 
לתלמודו ומביא עליהם ראיות ומפרק מעליהם הקושיות ובזה משכחם ומיפם. 

ואשר ר' יהושע בן חנניא בכח המדות הבינוניות שהיה מתערב בהם עם בני 
אדם שהיה עניו ושפל רוח אהוב לכל אדם והיו הכל מאשרין אותו ואומרין אשרי 
יהושע שלומר תורה אשרי רכן יוחנן בן זכאי רבו שלמדו תורה ואשרי חנניא 
ואשרי הורתול שנדלתו. והא דאמרי' הכא אשרי יולדתו וכל שכן יולדו. ויש לפרש 
יולדתו בכאן על כח הרעת שהיתה בו חזקה גאה משובחת עד שידע מדעות האמת 
והלך בפעלי היושר והביאתו לחיי העולם הבא. ויש לפרש כי בעת שיהיה הכן חכם 
מהלך בדרך טובים תם וישר כורכין פעליו אחרי [אביו ובעת שיהיה הבן כסיל - . . 
כורכין פעליו אחרי] אמו כרכת* בן חכם ישמח אב ובן כסיל תוגת אמו. בכאן* שעולה 
אמו ואינה יורדת. וטעם הדברים שכורכין אותו אחרי הפגום שבמולידיו שהיא האם 
אם לא נהג כשורה כדכת'* באדם [3 40] ואחר שחטא ארורה האדמה בעבורך ואע"פ 
שנולד מארבעה השרשים הקישו אל הפגום שבארבעתם. וזה שפרשו באבות דר' נתן 
נקרא חוט המשולש הכין פירושו שהיה יודע מרעות האמת חכמה הראשונה על 


8 כיי קורא. | ל קנקן. 6 כ"י קורא. = 6 כ"י הדור. = 6 כ" קורא. 1 גרועה. ‏ ₪ כ'י 
המזופפת. 2 כ"י תורתו. 1 ענין הדברים אינו ברור. 


' אדריג פרק יד. ? קחלת ד יב. ‏ * משלי ו א. * בראשית ג "ן, 
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40 ספר מוסר 


כורייה והיא הנקראת מעשה מרככה ונס יודע מעשה בראשית בריותיו של הקבייה 
בעלי רוחות וגלמים וזו היא מדת החכמה. והמדה% השינית שהיה מהלך בדרכי 
היושר דרכים בינוניים הנקראים דרכי י"י. והמדה השלישית שהיה מלמר בני ארם 
חכמה ומעשים טובים כפי מה שהיה יודע ועושה ובאמת מי שהיה משלש כאלו 
המדות לא במהרה ינתק. 

ואשר ר' יוסי הכהן בחסידות שהיה גוטה במדותיו מן הכינונית ועושה. לפנים 
משורת הדין. ואשר ר' שמעון בן נתנאל ביראת חטא שהיה מעמיר את מדותיו בדרכים 
הבינוניים דרכי הצדק וירא חטא נקרא צריק. והיה. בין מעלת ר' נתנאל. ובין מעלת 
ר יוסי מה שיש בין צדיק וחסיר. ומה שאשר את ר' שמעון בן נתגאל באכות דר' 
נתן בנבועה הכין פירושו הקישו אל גכועה שכמדכר מקום אשבורן שכל המימותל 
שכאותו מדבר אליו יוררות ושם נקוות והוא מחזיק כל אותן המימות ואינם יוצאות 
ממגו והוא מלשון ולחשוף מים מגבא. וגבואה וגבועה: אחת היא כי אותיות אחה"ע 
מתחלפות אחת באחת. [8 41] וכך היה משבח את ר' שמעון כן גתנאל. כל מה 
שלומד מהחכמות סוכל אותן ואינן מתקשות עליו ויש לו לכ רחב להכין. ולא היה 
מתעצל מקניין החכמות לפי שהיה סובר שעון גדול לו לאדם לעזוב התורה ולהתעצל 
כלימודה. ‏ ואם קנה ממנה הרכה אל יניח מלהוסיף ואל יחזיק טובה לעצמו שלכך 
נוצר נמצאת יראת חטאו גורמת לו לקנות החכמה ולהרחיב לבו להכיל כל מה 
ששומע. וזה שנאי בכאן ו[מה ש]שנו באבות דר' נתן לעניין אחד הוא יוצא. ואמר 
בסוף אשרי תלמיד שרבו מעיד עליו דאשרי ר' שמעון בן נתנאל מפני שהעיד עליו 
שקיים תורה ומעשים טובים יראת חטאו סבת. קניית חכמה כאשר פרשנו וקדמה 
יראת חטאו לחכמתו לפיכך החזיק לבו כל מה ששמע כנכואה שבמרבר. שמחזקת 
את מימיה. ואם תחקור על אשור שלכולן לא תמצא מהם שמעיר [עליו] אלא הוא. 

ואשר ר' אלעזר כן ערך וקרא לו מעיין המתגבר כלומ' בעל פלפול וסכרא 
שמבין דבר [מתוך] (ו) דבר צולל כמים אדירים" ומעלה מרגליות בידו? משרי קטרין* 
וכל רז לא אניס ליה*. ובאכות דר' נתן הוסיף לו שבח אחר וקרא אותו נחל שוטף 
כלומ' מביא ראיות על דבריו ומפרק קושיות מאן דמקשי עליה בפירקו הרכה. 

גרסי' באבות. דר' נתן* כנגדן .ר' יהודה הנשיא קורא לחכמים שמות ומונה 
שבחן לר' טרפון ולר' עקיבא ולר' אלעזר כן עזריה ולר' יוחנן בן נורי [ 41]. ולר' 
יוסי הגלילי. לר' טרפון קורא גל שלאגוזים כיון שנטל אחר מהן 6 וכאין זה 
על זה כך ר' טרפון בשעה שתלמירי חכמים נכנסין לפניו לשאול דבר מביא להם 
מקרא ומשנה [מדרש] הלכות אנדות נמצאו יוצאין מלפניו מלאים טוכה וברכה.: לר' 
עקיבא קרא אוצר בלום למה ר' עקיבא דומה לפועל שנטל קופה והפשילה. לאחהיו 
ויצא לשרה מצא חטים הניח בה שעורים הניח בה פולים ועדשים. הניח בה נכנס 
למדינה" בורר חטים ומכניסן שעורין ומניחן פולין ומניחן עדשים ומניחן כך עמר .ר' 

8 כיי והחכמה. ‏ ל כ'י מקום הגבוע. = 6 כ"י כולל כמים אחרים. ‏ 8 שתלמיר חכם 
נכנס אצלו. = 6 לביתו. 


1 ישעיח ל יד. ? עיין בבא קמא צא. * עיין דניאל ה יב. ‏ * עיין שם ו. 
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עקיבא ועשה כל התורה מטבעות * . לר' אלעזר כן עזריה קרא קופה שלרוכלין ולמה 
ר' אלעזר בן עזריה דומה . . . בזמן שאדם נכנס אצלו שואלו במקרא אומ' לו במשנה 
אומ' [לו במדרש אומר] לו בהלכות אומ' לו בהגדות או' לו נמצא אותו תלמיד יוצא 
מלפניו מלא טובה וברכה. לר' יוחנן בן גורי קרא קופה שלהלכות. לר' יוסי הגלילי 
קורא מלקט יפה בלא גסות [הרוח] שאחוזה בה מדת חכמה" [מהר] סיני והיה משנן ‏ 5 
זה לחכמי ישראל. איסי כן יהודה היה מונה שבחן של חכמים לר' מאיר חכם 
[\]סופר לר' יהודה חכם לכשירצה לר' יוסי נמוקו עמו לר' אליעזר בן יעקב קכ ונקי לר' 
עקיבא אוצר בלום לר' אלעזר בן עזריה קופה של רוכלין לר' יוחנן בן נורי קופה של 
הלכות ‏ לר' יוסי הגלילי מלקט יפה בלא גסות הרוח לרבן שמעון בן גמליאל 
חנות. מוכרת ארגוון ‏ טב לר'. שמעון שונה הרבה ומשכח קימעא. אחר כך מצאו ר' 10 
שמעון לאיסי בן יהודה אמ' לו מפני מה אתה מקפח דברי. חכמים9 אמ' לו מה 
אמרתי. עליך לא אמרתי אלא שאתה שונה הרבה ומשכח קימעא ומה שאתה משכח 
סובין הן שלמשנתינו.% 

ובמסכת חגיגה' גרסי'? בשבח של חכמים שמנים תלמידים היו לו להלל הזקן 
[שלשים] מהם ראויים שתשרה שכינה עליהם בכל יום. וכתוספו'? גרסי' ראויין שתשרה 15 
[שכיגה] עליהם כמשה רבינו ע"ה [ושלשים] מהם ראויים לעבר את השנה, ובגמרא* 
אמרינן שתעמוד להם חמה כיהושע בן נון ועשרים מהם בינוניים גדול שבכולן יונתן כן 
עוזיאל קטן שבהס> רכן יוחנן בן זכאי אמרו עליו [על ‏ ר"י כן זכאי] שלא הניח 
מקרא ומשנה הלכות ואגדות וכל מדות כלן של סופרים וכל מדות כלן של חכמים 
וכל דבר ודבר שבתורה שלא למדו לקיים מה שנ* ולהנחיל אוהבי יש. והתם אמרינן 90 
דקדוקי תורה ודקדוקי סופרים קלין וחמורין וגזירות שוות. ובמקום אחר* אמרי' לא 
הניח תקופות וגימטריות ושירות? מלאכי השרת ושיחת דקלים ושיחת שדים ' וממשלות 
כובסים וממשלות: שועלים ודבר גדול ודכר קטן דבר גדול מעשה מרכבה דבר קטן 
הוויי ! דאביי ורבא וכי מאחר שקטן שבכולן כך גדול שבכלן על אחת כמה וכמה. 
אמרו על יונתן בן עוזיאל שבשעה שהיה עוסק בתורה כל עוף שפורח עליו 95 
[42%] מיד נשרף לקיים מה שני? הלא כה דברי כאש נאם "י. 


מתני'.. הוא. היה אומ' אם יהיו כל חכמי ישראל בכף מאזנים ואליעזר בן 
הורקנום בכף שניה הוא מכריע את כולם אבא שאול אומר 

משמו אם יהיו כל חכמי ישראל בכף מאזנים ואליעזר בן הורקנוס אף 
עמהם ואלעזר בן ערך בכף שניה מכריע הוא את כלם. , 


8 


לדברי שניהם ר' אליעזר בן הורקנוס משובח משאר החכמים אלא לתנא קמא 
אין אחד מהחכמים כמעלתו ולאכא שאול משובח הוא מכל החכמים כלם חוץ מר' 


38 טבעות טבעות. | 5 שאחז. 6 כ"י חכמת. 6 מפטפט דברי בפי תלמידי חכמים. 
6 שלמשנתך. + צ"ל סוכה. ₪ שבכולם. 1 ושיחת. 1 כ"י שרות. | ( חוויות. 


ו סוכה כ"ח. ‏ * אדר'נ פרק יד * סוכה שם. * משלי ח כא. * בבא בתרא קלד. 
* ירמיה כג כט. 
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אלעזר בן ערך שהוא משובח נגד כלם. ופי' משמו משום רבן יוחנן בן זכאי כלומי 
שמע שהוא אומ' כך ולא שמע מפיו. ואם תאמר היאך יתכן שאמ' רכן יוחנן כן 
זכאי אליבא דתנא קמא שר' אליעזר בן הורקנוס משובח יותר ‏ מר' אלעזר בן ערך 
והלא בתחילה פי' שבחן ואמ' שר' אליעזר בן הורקנוס בור סיד שאינו מאכר טיפה 


5 כלומ' ששומע כל מה שלומד ואינו שוכח ור' אלעזר [בן ערך] קרא מעיין המתגבר 


שמנין דבר מתוך דבר ומוסיף חכמה מלבו על מה ששמע מפי רבו וזו המעלה גדולה 
ביותר על מעלת ר' אליעזר בן הורקנוס. ויש להשיב כי תנא קמא אינו שונה כך אלא 
חלוף ועוד יש להשיב והוא הנכון שהוא תנא קמא אליבא דרכן יוחנן כן זכאי אינו 
חולק על אותה הלכה של מעלה וזה שבח שככאן אינוף שלמעלה שלמעלה הזכיר 
חרודו ופלפולו ושהיה מסודר יותר מחביריו ואפי' מר' אליעזר בן הורקנוס וזה השכח 
שהזכיר באחרונה במעשים וגמילות חסרים שר' אליעזר בן הורקנוס היה משוכח יותר 
מכלן. ‏ וראייה ‏ לפי" כף מאזניים וההכרעה [8 48] שאמ' בכאן שהוא לשון 
הכרעת הזכיות. 


מתנ". אמ' להם צאו וראו איזו היא דרך טובה [רבי יהושע אומר חבר 

טוב רבי יוסי אומר שכן טוב רבי שמעון אומר הרואה את הגולד 
רבי אלעזר אומר לב טוב אמר להם רואה אני את דברי אלעזר בן 
ערך מדבריכם. חזר ואמר להם צאו וראו איזו היא דרך רעה שירחק 
מטנה האדם רבי אליעזר אומר עין רעה רבי יהושע אומר חבר רע 
רבי יוסי אומר שכן רע רבי שטעון אומר הלוה ואינו משלם אחד לוה 
מן המקום ברוך הוא שנאמר לוה רשע ולא ישלם וצדיק חונן ונותן רבי 
אלעזר אמר לב רע אמר להם רואה אני את דברי אלעזר בן ערך 

מדבריכם שבכלל דבריו דבריכם.] 


אמ להם' צאו וראו איזו היא דרך רעה שיתרחק ממנה האדם כרי שיכנם 
לעולם הבא נכנם ר' אליעזר ואמ' עין רעה נכנס ר' יהושע ואמ' חכר רע נכנס ר' 
יוסי ואמ' שכן רע נכנס ר' שמעון ואמ' לוה ואינו משלם שהלוה מן הארם כלוה מן 
המקום שני* לוה רשע וגומ' נכנס רי אלעזר [כן ערך] ואמ' (ה)לב רע לשמים ולב 
רע לבריות אמ' להם רואה אני את דברי (ר') אלעזר בן ערך מדבריכם שבכלל דבריו 
(את) דבריכם. 

פי' עין טובה. השמח בחלקו ושש במה שנתן לו הקכ"ה ואם היה מעט 
רואה אותו שהוא הרבה ונמצאו כל ימיו בששון ובשמחה. וחילופה עין רעה שקונה 
נכסים ועושר וכבוד ורואה אותו שהוא מעט ורץ אחרי הבלי העולם להשיג תאוה 
יותר ממה שיש לו ונמצאו כל ימיו מכאוכים וכעס הרכה וחליול וקצף". ר' יהושע 


8 כי"י מנו. = 5 כ"י וחלי. 


1 מאדר"ג פרק יד סוף המאמר. וכנראח יש כאן חפרון בכ'י. ? תחלים לז כא. 
עיין קהלת הח סז. 
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אומ' חנר טוב לפי שבשעה שקנה חבר טוב מסייעו על הפעלים הישרים ועל רדיפות 
החכמה ועל העירוב עם הבריות ומיישרו אל הטוכות וכמה הנאות יהנה ממנו [ב]כל 
ענייניו. ‏ וחלופיהן בחבר רע שמכשילו ומונעו מדרכים טובים ומסיתו ומדיחו. ומובילו 
בשחיתות הרשע ומניחו עד שערי מות. ר' יוסי אומ' שכן טוב לפי שלומד מפעלותיו 
ונהנה מחבורתו בכל עסקיו בין בעסקי |( 48] העולם הזה בין בעסקי העולם הבא 
וחילופו בשכן רע מזיקו בעסקי העולם הזה ולומד מדרכיו וטורדו מחיי העולם הבא. 
ר' שמעון אומ' הרואה את הנולד פי' חוקר הדברים ומחפש על אחריתן ומתבונן בהם 
אם היו טובים ויפים והנגלל מאודותיהן כמותן עושה אותן. אע"פ שעולה בדעת האדם 
בתחלה שכן דבר רע למה זה דומה לסמי רפואות הגוף [רעים] בטעם בתחלה 
ומחלימים מהחלאים לבסוף. וההולך בתאות לבו מהפך הדברים אם היו יפים באותה 
שעה עושה אותן ואינו מסתכל בסופן אם טוב ואם רע. ואלו השכיל וידע והבין ירע 
שאחריתם מרה כלענה חדה כחרב פיות'. ונתן מאלו הדברים פרט על דרך משל 
הלוה ואינו משלם שלא [הסתכל] הסכל לעתיר שמבקש בעת שמצטרך ללות פעם 
אחרת ולא ימצא מי שילונו ויראים בני אדם ממגו ל[ה]לותו מפני שלא שלם לבעל 
חוכו הראשון ומפני שלא ראה את הנולד עליו (מה) הזיק שנעל בדלתות בפניו בעת 
צרתו חמס נפשו וחטא עליה. 

פיפי. אחד לוה מן האדם כלוה מן המקום ברוך הוא. פי' כלומ' כל 
הלוה מן האדם ולא שלם לו כאלו לוה מהמקום ולא שלם שני לוה רשע ולא ישלם. 
המקום קראו רשע והמשלם לבעל חובו את נשיו קראו צדיק שנ' וצדיק חונן ונותן 
נמצא המשלם חובו צדיק הוא לפני המקום ושאינו משלם רשע הוא לפניו. 

פיס'. נכנס ר' אלעזר ואמ' לב טוב. פיי [8 44] כחות הנפש מתחלקות ה' 
חלקים ואם תרצה לקרות שמם כוחות קרא אותן[ובלשון] ערב אגזא אלנפסל עקרם ושרשם 
חמימות הלב וממנה נמצא כח הנפש הנמצא בגולגולת הראש. החלק הראשון הוא 
כח אשר בו ונה ומתחלק המזון לשלשה דרכים. הראשון המאכל שלא נתעכל 
אלא5 עדיין הוא קיים כמות שהוא כמות הלחם והבשר וכיוצא בהם מהמאכלות. 
והשני מתחלק לשני מינין המין הראשון שנתעכל באצטומכא ובמעיים ובלשון ערבי 
מעד98 ואמעא והוא עתיד להיות ממנו כי המאכל אחר הלעיסה נכנס אל בית 
הבליעה והוא ראש הוושט וממנו יורד אל האצטומכא ושם משהה עד שיתעכל כמות 
שש שעות ולוקחת ממנו טיפה והשאר יורד מפי התחתון ונקרא השוער ולמה נקרא 
בזה השם מפני שהפתח הזה סגור יהיה לא יפתח* עד הזמן שנצטרכה להוציא המזון 
שנתעכל בתוכה ואחר יציאתו נסגר הפתח ויורר מזה הפתח אל מעי מחובר בה והוא 
הנקרא בעל שתים עשרה אצבעות באצבע אותו אדם בעל המעי וזה המעי סמוך 
אל השדרה עומד מכוון ביושר. והיה בזה התבנית מפני שני דברים הראשון כדי שירר 
המזון המתעכל בהרמה ואלו היה עקום לא היה יורד מהרה והשני שנצטרך 
[ל]מזונותיו להיות עמידתו באותו המקום ביושר מפני שאותו המקום יש בו גיד יוצא 
מהכבד אל המעי [9 44] ומתחלק חלקים שם ואלו היה זה המעי עקום היה מקומו 


3 כיי המקוס. ‏ 5 כ"י אזגא אונקי. = 6 כ"י אלו. = 6 כ"י מעכה. 


+ עיון משלי ה ד. 5 עיין יחזקאל מר ב. 


8 


10 


20 


20 


20 


₪ 


90 


20 


28 


020 


4 


44 ספר מוסר 


רחב בהיותו מעוקס יותר ממקומו בהיותו ישר ודוחק על אילו. הגידים. ולוקח - זה הטעי 
מזונו ואחר כך דוחקו ודורכהו להוציא ממגו לחלו[חי]תו כדרך שרורך הדורך ביקכים 
שלענבים. ומוציא זה המעי אותה הלחלוחית אל המעי האחר שמחובר כו קורין-לו 
הא2ס% ונקרא בזה השם מפני שהכבד מוציא כל לחלוחית שכו במהרה כמו שהיו 
מפרשים ולא ישאר בו ממנה כלום. וראייה לדבר מה שאתה רואה בכהמות. הנאכלות 
זה המעי הראוי שימצא בו יובש ביותר וזה המעי נקרא סניא: דיבי. ובלשון עהבי 
לחוביא והיאל וזה המעי דרוס לסוף והוצרך להיות בזאת התכנית מפני הככר ששואכת 
לחלוחית ממנו ואלו היה ישר לא היה משתהא שם עד שתשאב הככד:לחלוחית 
שבו כי זמן המהלך אל מקום בדרך עקום יותר מזמן המהלך אליו כדרך ישר ושואבת 
הכבר זה הלחלוחית בגידים דקים ביותר קורין להם הרופאים: מאסקריקא: פמוכין-אל 
זה המעי. ודומה מעשה הככר בזו הלחלוחית מעשה אבן שואבת לכרזל שמַתחבָהת 
אליו ואחר כן תכנס זו הלחלוחית בנידי" הכבד שכגופה ומתעכל שם עכול:אחר 
ומתבשל ויהפך לשם וזהו המזון השיני מדרך המזון ונקראת הבישול השני. של מזון. 
והשלישי זה הדם בעת שיהפך באיברים שלמותר וצורתן [8 45] וזה הנקרא הבשול 
השלישי כמו שאנו מפרשים. דע כי בעת שיהפך המזון בככר לדפל מפרשת-חלקיו 
זה מזה העבה מן הדק ולוקחת מזונותיה = מן הראוי לה הדומה ‏ לטבעה> ומשלחת 
מאותן החלקים אל כיס המרה המרק" החם שבו ביותר הדומה לדמע המרה 0 
ונזונה ‏ מהראוי לה ממגו הקרוג לטבעה והנשאר אחרי כן הוא. המרה הירוקה 
נשאר בה מהם כלום. ומשלחת הכבד העבה והשמרים אל המחול + ומון. המחול [מן 
הראוי לו] ממנו הדומה לטבעו והנשאר ממנו הוא הנקרא (ממנו) מרה שחורה,: ומקבלת 
הריאה הקצף שעולה על הדם הדומה לקצף על המים לא למזונותיה שאינה מונית 
(אלא)מן הדם אלא לבשולו כדי להעכותו עד שיהא לחלוחית לבנה דקה והוא: הנקרא 
בלשון ערבי בלנם לרכך בו גופה ומסייעה על הנדנוד להיותו תמיד שלם כרי ליינש 
גופה ותתתחזק לרחף על הלב להוציא ממנו החמימות הנולדת כדי שלאי/ת 
אשו והיא מחופפת על הלב אצל צדריו ומרחפת עליו תמיר יומם ולילה לא תשנות 
ואם שבתה מיד מת 5 ולפיכך נכראו שתים אם אירע מקרה ופגע באחת: נשארה 
השנייה משמשת הלב מפני שהלב שורש החמימות ואם לא יתרחף עליו תתקרר 
חמימותו מפני האיד הנולד בו. ‏ לפיכך ברא לו הקב"ה שתי תנועות מחולפות האחת 
מוציאה האור הנולד על הלב הדומה לעשן הנולד באש וזו [ל 45] התנועה' תמוא 
בתגועת הריאה. והאחרת תנועתה. מן הלב ומתרחקת ממנה אל [הריאה]. כרי: להמשיך 
אליו רוח קרה מן החוץ אל הקנה ומן הקנה אל הריאה ומן הריאה אל הלב גמצאת 
הריאה ממוצעת מן החוץ אל הלב ומתקבצת ממנו בין? הקנה ובין הלב. 

ברא ה' ית' האיברים הללו על התכנית ‏ הזאת מפני כמה מעמים::הראשון 
מהם אילו היה הרוח נכנס מחוץ אל הקנה ומן הקנה אל הלב ולא היחה שם ריאה 
היתה זו התנועה קלה ביותר ממהרת זו אחר זו והיה כל אשר נשמת רוח חיים באפיו 


8 כ"י הצם. | ל כ'י לככד בדם. ‏ 6 כ"י המרה. | 6 כ"י לטבעת. | 6 :כ" מך. 
+ כיי מן. 


1 חולין נ. 
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מתיגע הרבה. השני שלא היה יכול לעמוד לסבול מזו התנועה מעט בעת שיטבול 
במים, השלישי לא היה יכול לעמוד במקום שיש בו עשן ואבק או ריח רע להשבית 
תנועותיו ‏ מעט ומפני הריאה הנבראת ממוצעת ביניהם אפשר לו לרחף על הלב בעת 
שסותם פיו. וחוטמו ברוח שנכנס בריאה. קודם לכן. ועוד הוצרך להיות הרוח הנכנס 
מחוץ אל הלב להתחמם זה ויתבשל זה מעט מעט ומתקרב מטבע הרוח שבלב ויהיה 
נוח ללב להפכו אל טבע הרוח. ואומ' שהתנועה אשר לריאה נמשכת אחר תנועת 
הצלעות של בטן ואחר שיבדל הדם משתי המרות ומהלחלוחית הלבגה משגרת הכבר 
אותו: אל הלב ומוצץ הלב ממנו טוכו וחלבו וניזון בו והשני משלחו. בגידים 
[8 46] הנקראים ‏ שראיין? להיות[ם] מרכב לחמימות הלכ ומשגרת הכבר שארית 
הדם אל שאר האיברים לתת לכל אחד ואחר מזונו. ‏ ובלב שני חללים אחד גדול 10 
ואחד קטן אחד מימין ואחד משמאל האחד שבימין יוצא ממנו גיד אל הריאה וממנו 
נכנס הרוח שבלב אליה ויורד אל הכבר מי תמצית של דם ויש בו עדיין אדמימות 
של דם [ו]אל הכליות וניזונת ממגו באותה האדמימות ונשאר מעט קט מאדם. והדם 
משתלח מן הכליות אל מקום שמתקבץ בו השתן ובלשון ערבי קורין מתאנהל והשאר 
משתלח ממנו אל הנקב שיצאו ממנו מי רגלים. והבישול השלישי של מזון באיברים 
עד שיהפך. בבשר לבשר ובגירים לגידים ובעצמות לעצמות בכל אבר ואבר אל דמותו 
זה הנשאר ממנו הוא פסולת יוצאת מנקבי העור הקטנים הקרובים אל אותם האיברים 
יוצא מן העין לפלוף ומן האוזן כמות שעוה ומהחוטם לחלוחית ומהחיך ריר ומשאר 
נקבי העור הקטנום זיעה אם היה רטוב ואם לא היה רטוב אלא נוטה אל היבושת 
נולד ממנו השיער כמו העשבים והאילנות שנולד מן הפסולת הנשארת במזונם קליפין 90 
וסובין וקרטין. בד"א בשהיו האיברים בריאין מגרשין את הפסולת מבית לחוץ אכל אם 
היו חלשים החזירוהו אל: הכבד ושגרו הכבר עם תמצית הדם אל הכליות ויצא עם 
מי רגלים וזה [ל 46] שקורין לו הרופאים שמרי(ת) מי רגלים רואין אותו בעששית 
שלמי .רגלים אם הוא למטה או למעלה או ממוצע בנתים ‏ ומכיטין בעינו אם הוא 
לבן או אדום או שחור או מפוזר או מכונס וממנו מביטים ראייה על העכול השלישי 
שבאיברים החזק הוא הרפה המעט הוא אם רב* ומי רגלים עצמן מביטים [מהם] ראייה 
על העיכול השיני שבכבד מסתכלין בעינו הלבן הוא או אדום או ירוק או שחור או 
דק כמות ‏ הראוי שהיא ראייה על העכול הראשון שבאצטומכא ובמרה הסמוכין לה. 
ואם לא יכלו האיברים להחזיר פסולת מזונם אל הכבד ולא להוציאה מבית לחוץ 
נתערב. עם הרטיבות שבין האיברים ועם הדם שבגידים להיות" הרוחות והטעם שנתבשלו 80 
באיברים לעכלם ולדמותם בעצמם אפשר לומר מפני שלא נצרכו אליהם או שמא 
שלא נתעכלו בעכול ראשון באיצטומכא יפה או שלא נתעכלו בדבר יפה ונשאר נא 
ולפיכך לא יכלו האיברים לסבלם. והטעם שלא יוכל המאכל להתעכל עכול ראשון 
או שני מה שאנו אומרים אפשר שיאכל האדם וקודם שיתעכל במעיו או בכבר 
מתנדנד ואוכל מאכל שיני ובעת שיתעכל הראשון יורד מן המעין אל הכבר ומוצץ8 
הככד האוכל המעוכל ואינו מתעכל יפה ויהפך לדם דומה לעין הורד ואחר שמשגרו 


8 כ*י שראים. ‏ 3 כ"י מתאוה. ‏ 6 אולי יש כאן שבוש לשון. ‏ 6 כ"י ומוצצו. 
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הכבד אל האיברים לא יוכלו האיברים לעכלו ולדמותו אל עצמם וישאר לחלוחית 
סרוחה [8 47] בריוח% שבין האיברים או בגידים עם הדם משולח ונעזכ? שורש וזרע 
לחלאים נולדו בגוף כפי אותה הליחה. אם היה טבע אותו הגוף חם יבש נולרה מרה 
ירוקה שוהה שם זמן הרבה ער שמתעפשת ונולדה ממנה דלקת בלשון התורה* 
וכלשון חכמים אישתא צמירתא* אוחזתו יום ומנחת אותו יום לנוח. [ואם] יהיה טבעו 
חם ורטוב נולד ממנה דם ומתעפש ונולדה ממנו דלקת אוחזתו בכל יום ואינה נותנת 
לו מנוחה. היה טבע הגוף קר יבש נולד ממנה ליחה שחורה ומתעפשת ונולרה ממנה 
דלקת אוחזתו יום ומנחת אותו שני ימים. בד"א בשהיתה הלחלוחית חוץ לגירים כריוח 
שבין האיברים אבל אם היתה בגידים כלם אוחזת אותו בכל יום ואינה נותנת לו 
לנוח בו ואם נתחזק טבע הגוף לגרש את הפסולת מבית לחוץ קרוב לעור גולר מהם 
גרב וחרם וחזזית ויבלת וכמות מסמרים קשים ומיני שחין ובהק לבן כפי טבע אותה 
הליחה המשתלחת נטתה אותה הלחלוחית אל אבר אחד מאיברי הגוף נולד באותו 
האבר כפי טבע אותה הלחלוחית. 

ושלשת העיכולים הללו משמשין אותם ארבע כחות. א' המושך חום יבש 
בטבע המרה הירוקה. ולפי שהעכול השלישי נמצא בכל אבר ואבר לפיכך ארבע 
כחות הללו ישנן | בכל אבר ואבר לפיכך מושך כל אבר המזון הראוי לו כמות 
הבשר מושך אליו הדם הטוב והעצם מושך אליו הדם הקרוב אל הקרירות 
[ל 47] והיבשות וכן כל אבר ואבר. ‏ ב' הכח העוצר קר ויבש [בטבע] מרה שחורה 
תופש המאכל באבר עד שיתעכל וישתנה כמו האיצטומכא והרחם שכחם 


נכר לעין האצטומכא תופסת המאכל כמו שש שעות והרחם תופש העובר 


ט' חדשים. ג' הכח המשנה (ו)המשנה וההופך המאכל מצורתו אל צורת האכ[ר] 
כחם רטוב בטבע הדם. ד' הכח ההודף והמבריח פסולת המאכל באדם קר ורטוב בטבע 
לחלוחית לבנה פסולת העכול והוא ‏ הוא. ופסולת העכול השני והוא מי רגלים 
ופסולת העכול השלישי והוא שמרי מי רגלים. ונצרך הגוף למזון להחליף אליו מה 
שימצא מרטיבתו מבית ומחוץ ולהחזיר לאיבריו אותה הלחלוחית ואינה משתלחת אל 
הגוף כראוי בבריאות ער שיהו בו שלשה דרכים הלו מוסיף בעובי האיברים ומתדבק 
בו ומתחכר אליו ונהפך בדמיונו [אם] חסר אחת מהן יוצא מהבריאות אל החולי. 
כנגד [זה אם] לא הוסיף המאכל בעובי האיברים הרי זה חולה. כמו צמותי הבטן 
שמוסיף העובי ואינו מתדבק. נדבק והוסיף ולא נהפך הרי זה חולה כמו בעלי הנחק 
שמוסיף המאכל באבריהם ואינו משתנה אל עינםל מפני הכח המשנה שהוא חלוש 
או הלחלוחית הלבנה עבה ביותר ואין יכולת לשנותו. ומזה החלק הוא הכח המולירפ 
עושה משארית הדם בעיכול השני גוף דומה אל הגוף אשר ממנו נשאר אותו 
[8 48] הדם ויולד זה הגולם בהתחברות זכר ונקבה הנקכה נותנת גולמו והזכר נותן 
צורתו ומדת ימיו מעת נפילת הטיפה ברחם עד שישלם העובר. ואחר זה הכח כח 


+ האומן והוא שמגדל איברי הגוף ומדת ימיה מתחלת יצירת העובר ער סוף חמש 


ושלשים שנה, ומשרתים כח המוליר9 שני כחות הכח המשנה וההופך טפת שכבת 
8 כיי בין חריוח. | ל כ'י עוגם. | 6 כ"י המילד. ‏ 6 כ המולרת. 
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זרע והדם אל טבע כל אבר ואבר מהעובר בגלמיה הארבעה והם החם והקר והיבש 
והרטוב. והשני המשרתו כח הנותן צורת כל אבר אבר כפי הראוי והרחכנו בפי' זה 
החלק יותר מדאי. 

החלק השני מחלקי הנפש כח ההרגש ומתחלק אל החמשה מינין א' מראית העין 
ב'' שמע [האזן] ג' ריח החוטם ד' טעם החיך ה' ההמשה וכלי אומנותה כל הגוף כלו 
מה שאין כן בארבע(ת) [ה]הרגשות הראשונות שיש לכל אחת מהם אברים מיוחדים 
מהגוף. וחמשת מינין הללו כל אחד מהם מרגיש הרגש הראוי לו ואלו החמש 
משמשין לכח שכלב המאסף חמשת הרגשות הללו ביחד ומשיג אותן ויודען 
[ו]הפקידן על חמשת חומשי הגוף להודיעו כל פקיד מהם מאורעות שארעו בפאתו 
ודברים שנתחדשו בחומשו ומאצלה יודע המלך שהוא הלב דברי ממלכתו ומאורעיה. 

החלק השלישי מחלקי הנפש כח מדמה ובלשון ערכי [אלקוא] אלמתפילהג 
והוא שומר רושםל ההרגשות החמש שהרגישה [5 48] בהן אחר הסתלק כח הרגש 
מכלי אומנתו מחברת מקצתם אל מקצתם ומפרדת מקצת חיבורים הרבה ופירודים 
הרכה משונים זה מזה מקצת חיבוריה ופירודיה אמת ומקצתם שקר וכזב לא יתכן 
מציאותם חוץ לנפש בעולם כמות אדם פורח באויר או מהלך על פני המים וגוף 
ראשו ראש אדם ושאר איבריו איברי בהמה ויש לו עינים הרכה או חצי אדם בעין 
אחת ואזן אחת מהלך על רגל אחת אינו נשמר ממעשיו בין ער בין ישן ואין אתה 
מוצא מה שעושה כן בחלקי הגפש אלא זו והחלק הראשון בלבר. 


החלק הרביעי מחלקי הנפש כח התיאבון ובלשון ערבי קו5 נזועיה9 וזה הכח 
מאודותיו נוטה הנפש לדברים ואוהבת אותן ומתרחקת מדברים ובוחלת [בהם] ומואסת 
אותם. ובזה הכח הדעה והרחמנות והאכזריות והאהבה והשנאה והחשק והמאוס והתאוה 
והאומץ והפחד והרבה ממאורעות הנפש. וזה החלק עקרו בלב ויש לו משרתים אותו 
לפי שזה הכח שבלב פעמים תואב לדברים שמשיג ברגשי הגוף החמש[ה] הנעשים 
באיברי הגוף כמו העינים לראות והחוטם להריח והחיך לטעום ושלטון היד על 
התפישה ורגלים להלך ושאר האיכרים המתנועעים ברצון הנפש והאיברים כלי 
אומנות משרתים לעשות רצון מלכם כח התיאבון שבנפש. ומעשים אילו מחוברים 
משני [8 49] דברים הראשון מכח תאבכון הלכ ותאות הנפש לעשותו והשני המעשה 
שלא יתכן אלא באיברי הגוף כמות דברים נאים שתאב הלב לראותן ושמועות טובות 
שרוצה לשמען ובשמים שרוצה להריחם לא יתכן לו עד שיפתח [עיניו] ויכוין אותם 
אל הדברים שרוצה לראותם ואם היה ביניהם מאכל% הפיר אותו ואם היה המדבר 
ברחוק מקום או הבשמים הלך אליהם כדי שישמענו וירח הריח וכן בשאר ההרגשות 
ואם היה התאבון אל בכואת דבר. השיג אותם מאודות כח הגבואה שלאותן הדכרים 
שמקוה להן שיבאו ומיחל להיות לעתיד או דברים שהיו היאך היו אומ' בכואות 
ההרגשות שחשבה עליהן שלום וטוב ורע ופחד [ו]השיגה אותם. ואם היה התאבון אל 
דברים שאין משינין ועומדין על אמתתן אלא בכח הדעת המבחין בין טוב לרע ישיג 
מה שנכסף אליו בכח אחר בדעת הנקרא תבונה ומזמה וכיוון הדעת ופרוש דברים 
מתוך דכרים. 


8 כייי אלמתכילא. ‏ 5 כ"י רובם. ‏ 6 כלי קוחנזוניא. = ₪ אולי ציל טבריל. 
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החלק החמישי מחלקי הנפש כח הדעת והוא הכח המכיר בה בין טוב לרע 
בפעלים ומשיג החכמות ועומד על אמתת המצואים וקונה למוד האומניות ונקרא זה 
וכח גם כן רעיון ומשכנו בראש בשני חללים הקדמונים ונקרא בלשון ערבי סכר 
וכחלל האמצעי משכן הבבוא[ה] ובלשון ערבי ת5יל וכחלל האחרון כח הזכרון ובלשון 
ערבי לכר. ואע"פ שאלו השלשה כלי אומנתן [3 49] בראש עיקרם חמימות הלב לפישאין 
עושין מעשיהן כראוי אלא בעת שתראה חמימות הלב כשיעור קצת כפי הראוי לכל אחד 
מהם וכח המוחש בראש שמשים חמימות הלב על מה שראוי לו וכח הזכרון כראוי לו והמוח 
אין לו באלו המעשים אלא שירות ועבודה בלבד להשלים חפץ הלב ולמלאת משאלותיו. 
ומתחלק מעשה זה החלק לשני מינין המין הראשון קניית למוד המעשים ‏ והמין 
השיני אינו תלוי במעשים אלא תלמוד בלכד. והמין הראשון" מתחלק לשני דכרים החלק 
הראשון הם המלאכות שדרכן לשנותן מצורה אל צורה כגון חוטי צמר וחוטי פשתן 
שאורגין מהם בגדים והלבנים והחומר והקירות שעושין מהן בית (כן) וכל כיוצא:כזה 
מהמלאכות כלם. והדרך השני הוא הרעיון והמחשבה שבהם ישיג אילו המלאכות 
האיפשר שיעשו או לא יעשו וכמה יעשו והיאך יעשו ער שנשלים אותן המלאכות 
שאנו רוצים לעשותן. המין השניל הוא העיון אשר בהם ישיג ויעמוד על אמתת 
הדברים המצויין אשר אין אנו יכולין לשנותן מתאר אל המתואר כמו. המדעות 
הראשונות ואלו המדעות הראשונות שהם ראייה על כל המצויים כמו השלשה שהם 
חשבון נפרד והארבעה שהם זוגות אין אנו יכולים לעשות מצורה" עגולה מהובעת 
אחרי היותה עגולה ובשני הפנים נקראת צורה9 [8 90] ומאלו המדעות הראשונים 
רוב השנים על האחד ומקצת דבר פחות מכל[|] ושני דברים כל אחר ואחר מהם 
לכדו שוה לדבר האחד והשנים הראשונים שוים זה לזה וקורא להן בלשון ערבי 
מעקולאת.> ואלו המדעות הראשונות אין אנו יודעין היאך ידענו אותן אלא מצינו דעתנו 
השיגה אותם ועמדה על אמתתם ולא ידענו במה השיגה אותם ועמדה על אמתתם 
וכורייתם. ומכח אלו ה[מ]רעות הראשונות נמצאו כל המדעות במדה ב' ממדות הדיינין 
מהמאזניים שלשה מחכמת ידיעת מאזני המדעות שבהם שוקלים הראיות והטעמים על 
תל ההכרות אם יש בהם אמת ואם לאו וחוקרים ודורשים על כל החכמות וכל מי 
שאינו יודע החכמה [הזאת] אין כידו כלום לפי שאינו יודע לחקור על הרברים ובמה 
יחקור עליהם והיאך יחקור עליהם וקורין לה בלשון ערבי מנטק ו[בלשון חכמים] הוויי 
ראביי ורבא? והיה חכמת התלמוד חלק אחר מחמשה חלקים ממנה וביררוה. ביותר 
מאילו הדברים וחלקנוה אל מחלקותיה ומניגו שכחיה בחיבוריגו המכונה בטב. אל נפום 
אלאלימה שחברנו בלשון ערבי ושם תראה מפורש באר היטב. 

נחזור לעניין שהיינו בו ואלו החלקים החמשה שאמרנו שנחלקה הנפש כלם 
תלוים זה בזה. החלק הראשון והוא הכח אשר בו ניזונת הרי היא כגולם לחלק השני 
שהיא כח ההרגש [9 50] המאסף מחמימות? המולכת אשר כלב והיא כמות הצורה 
לכח המזון, וזה החלק השיני כגולם לכח בבואה אשר עקרה מחמימות הלב והוא 
החלק השלישי, וזה החלק השלישי גולם לכח הדעת והוא החלק החמישי וכח הרעת 


8 כ*י השני. 5 כ'י חראשון. = 6 כ'י מקורה. ‏ 6 כ"י קורה. ‏ 6 מעקלועת. ‏ + מחמשת. 


עיין בבא בתרא קלד. לעיל דף 41. 
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צורה לכח בכואה ואינה גולם לכח אחר נמצאת צורה לכל הצורות שקדמוה. והחלק 
הרביעי שהוא כח התאבון נמשך אחרי כלם כמו שפרשנו נמצאו כולם משרתים את 
כח הדיעות ולא נבראו אלא בעבורה שאם לא קבלה צורת הדעת תהו וריק ועליה 
נאמ'* גם בלא דעת נפש לא טוב כלומ' בהיות הנפש בלא מדע לא טוב היותה 
וראוי לה כאלו לא נבראת ואין בינה וכין גפש הבהמה כלום. וכבר פירשנו הנפש 
וחלקיה וכלי אומנותם ומעשיה הנפלאים בספר הראשון מחבורנו הגדול הנודע בחקים 
ונמשפטים מתחלת פרק עשירי ממנו עד סוף פרק! אחד ועשרים מהילכות עמודי 
החכמה. ונתברר לך שחלקיה כלם% .. ופעלי היושר והן דרכי. יי אשר נצטוינו בתורה 
להלך בהם הם הדרכים הביגוניים ‏ הטובים והישרים ובלשון ערבי אלפצאיל אלנוקא. 
ואם לא יהיו המדות של נפש בינוניים אלא נוטים לקצה העודף או לקצה החסר הרי 
הן דעות רעות והנפש (הבאה מאודותיה) אשר באו המדות הללו מאודותיה חולה 
ולפיכך לא היו פעליה נכונים. וככר פרשנו זה העניין בספר השני הנקרא ספר מדות 
מספר חוקים ומשפטים פרוש [4 51] נכון וגם פירשנוה בלשון ערבי בחבור ט ב 
אלנפ[|] פ. ולפיכך אתה מוצא בכל מקום מזהיר בתורה על הלב כת'? ואהבת את 
ד' אלהיך בכל לבכך ואמ" מי יתן והיה לבבם זה להם ובנביאים א'+ מהשכיל 
לבותם ונאי* השמן לב העם הזה ובכתובים" לב יודע מרת נפשו ונאמ'' יהי לבי 
תמים בחוקיך וכאלה יש בעשרים וארבעה רבים. ולפי שהלב משכן כחותל הנפש 
כמו שפירשנו ופעלי היושר והם הטובים מאודות כחותיה נמצאים כלל זה החכם 
הגבור הנדול ואמר לב טוב יוצא מכללו עין טובה ושכן טוב וחכר טוב וראיית הנולד 
בעין המזמה ומתרחק מהרברים טוכים בתחלתם וסופם רעים מביאים ליי תקלה 
וחילופו הוא לב רע ותחתיו אלו החלופים הרעים שאמרו חביריו חלוף אותן הדרכים 
הטובים. ואמ' ר' שמעון בדרך% הטובה הרואה את הנולד כלל ובדרך% הרעה הביא 
דרך המשל פרט% אחד להבין ממנו כלל שאמרו בראשונה כי אם לוה ולא שילם 
ונצרך אחר כן ללות אין אחר מלוה לו ומת ברעב. 

ונשאר לנו לפרש לכם דבר אחד שבכל הכחות מכחות הגפש יתקיימו המצות 
ובהם נם כן ייעשו העכירות אך במקצתם בלבד לא בכלם. דעו כי בחלק השני שהוא 
כח ההרגש ובחלק השלישי שהוא כח התאבון ימצאו המצות והעבירות והם הדברים 
הנעשים בחמשת הרגשים. בעינים המצות כגון בריאות [9 51] טובות אשר בא אליו 
החיוב. לברך עליהן ואוכלוסי ישראל ואוכלוסי אומות העולם וחכמי ישראל וחכמי 
אומות. ומלכי ישראל ומלכי האומות. ובעכירות כגון אם נתכון לראות הערוה או 
שאר העכירות. בשמע המצות כגון שמוע קול שופר וקול מגלה. בעבירות בשיר 
שלפני ע"ז או שמוע נכלות הפה. בהרחת האף מצוה כגון שהריח ריח בשמים של 
ברכת הבדלה או ריח בשמים שחייב לברך עליהן. עבירה כגון בשמים של ע"ז. 
החיך במצוה אוכל מצה בפסח וכשר הפסח ושותה קדוש והבדלה. בעכירה אוכל 
מאכלות אפורות ושותה משקין אסורין. ההמשה במצוה מתעטף בציצית לובש 
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תפילין מנענע לולב בועל בעילת [מצוה] ביבמה. בעבירה לובש כלאים בועל בעילות 
לעשותן. וגם בכח התאכון הוא המכונה בלשון הר"ם [בר' מימון] ז'ל כח המתעורר 
ימצאו המצות והעבירות לפי שהמצות והעבירות אינם נעשים אלא כשתאב לעשותן. 
באלו הכחות השנים בלבר עושים המצות והעבירות שיש כהן מעשה. אכל במצות 
שאין בהם מעשה אבל תלוים בסברא אף בכח הדעת תמצא המצות והעבירות. המצות 
כמו שנצטוינו להכירפ שאין שם אלא אחד אין לו תמונה מלך על כל העולם ומשניח 
בו ולהאמין בנביאים ובתורה שהיא מן השמים. ובעבירות [ל 92] כמו כחש בשם 
הכזיב בנביאים כפירה בתורה ובתחיית המתים. אבל המצות והעכירות שהם במעשה 
אינם בכח הדעת כלל ומעשי היושר והם מצות התורה והרחקת העכירות עליהם כח 
התאבון לקרב או לרחק וכח הרגש משמעו ועושה רצונו ואינו עובר על מצותו ואינו 
משיב אותו מה תפעל*. וכח הכבואה אין בו לא מצוה ולא עכירה. ‏ וגם כח המעכל 
את המזון בשלשת העיכולין אין בו לא מצוה ולא עבירה לפי שהכחות האלו רוצה 
לומ' כח הכבואה פי' המדמה וכח העיכול אינן מהדברים שישנן בירי אדם ועושה 
אותן מדעתו הלא תראה שאלו שני הכחות עושים מעשיהם באדם בין ער בין ישן. 
נמצאו שני הכחות האלו אין בהם לעשות מצוה ולא עבירה אלא אם עשו מעשיהם 
שנבראו לו כהוגן וכשורה והיא כח הניזונת בו מעכלת המזון וכח בכואה שומר רושם 
ההרגשות אחרי הסתלקן]] ומחכר ומפריד נקראו בריאים ואם לאו נקראו חלשים. 
בד" בפעלי היושר פי' שהן נמצאות ברגש ובתאכון אכל כידיעת הידיעות והחכמות 
ועלות המצויין הקרובים והרחוקים והמדע אשר נמצא לנו בטבעינו והם הידיעות 
הראשונות והידיעות אשר אנו יודעין מאודות הראשונות והם הנקראים הידיעות 
הקנויות וחדוד המדע וחורפיה ופלפוליה וצלילתו במי החכמה [5 52] והעלותו פניניה 
במהרה ובזמן קרוב בחוזק יר ובגכורה ובכל אשר יפנה יצליח לכל אילו הידיעות אין 
להם מבוא. כי אם בכח הדעת לבד והאדם אשר ירע בהן יריעה שלמה נקרא יפה 
ונאמן וטוב וישר מצליח ומשכיל וכמות אלו השמות המוכיחין על יפיו וישרו. 
וחילופיהן אם לא יכול להבין מהידיעות הראשונות ידיעות היוצאות מכוחן ולא להבין 
דבר מתוך דבר והיו לפניו ככלי האומן ביד ההדיוט אינו יודע לעשות בהן אומנות 
ואינו מבין למה נעשו והרי הם בידו לבטלה ככה ידיעות הראשונות בידו [ו]אינו יודע 
היאך מבין מהם הידיעות שמאודותיהן באין ואם הבין מעט מהרבה יהיה בזמן ארוך 
ותבונה משובשת. הרי גם זה נמצא לכח הרעת ונקרא מדע רע ומעוות ומקולקל 


+ וחלש ודל וקל וכמות אילו השמות המוכיחין על מפעלי הדלים הנקלים לפי שוה 


הכח מוכן מיום הבראו לקבל הטובה והרעה היושר והקילקול החוזק והרפיון האומץ 

והדלות והטייתו לאחת משתי הדרכים לא ימצא אלא בכח אחר והוא הלמוד עד 

שירע אמתת המצויין על בוריין ועלותיהן הקרובות והרחוקות ויבין דבר מתוך דנר 

ויתרחק ממאוויי הגוף ולא יהנה מהם כי אם במעט בכדי שיחליף בכדי שנמצא 

מהגוף כדי שלא יאבד ואם הלך אחר תאוות נופו ואחרי עיניו הלך לכו* ונתעצל 

מלקנות יריעות האמת [8 53] הרי זה נמצא לררך מקולקלת ועלהל שדהו" קמשונים 
8 כייי ומפסיר. | ל כ" מעלה. 6 כ"י שבאו. 


1 עיין איוב לא ז. 


פרק ב משנה יד 1 


וכסו פגיו [חרולים|? נמצא שזה הכח בירו לעשות הטוב או הרע ללכת בדרך החיים 
או בדרך המות ועל זה גאמ'* נתתי לפניך את החיים ואת הטוב ואת המות ואת 
הרע. ולא יתכן להיות זה הכח מיום הקראו טוב וישר או רע ועקש אלא מוכן לקכל 
כל דרך ודרך מהם לא תמצא בו אחת משתי דרכים הללו אלא בחפצו וקנייתו אותם 
כמו שפירשנו. והרחבנו בפי' זו ההלכה להראות[כ]ם בדרכי חכמים כללים ותחתם 
פרטים הרבה מהחכמות. 


מחני'. והם אמרו שלשה דברים ר' אליעזר אום' יהי כבוד חברך חביב 

עליך כשלך ואל תהי נוח לכעום ושוב יום אחד לפני מיתתך 

והוי מתחמם כנגד אורן של חכמים והוי זהיר מגחלתם שמא תכוה 

שנשיכתם נשיכת שועל ועקיצתם עקיצת עקרב ולחישתם לחישת 
שרף וכל דבריהם כגחלי אש. 


כיצד" מלמר שכשם שאדם רואה את כבודו כך יהיה רואה לככודו של חבירו 
[\]כשם שאדם רואה שלא להוציא שם רע על כבודו כך יהי אדם רוצה שלא להוציא 
שם רע על ככודו של חבירו. ‏ ד"א יהי כבוד חבירך חביב עליך כשלך כיצד בזמן 
שיש לו לאדם מאת רבוא ונוטלין את הכל ממנו% אל יפגום את חבירול בשוה פרוטה. 
והקב"ה הזהיר לאהוב את החבר בתורה והוא אמרו ית* ואהבת לרעך כמוך ואמרו 
רננן דרך כלל* דעלך פני לחברך לא תעביר. ‏ וזה החבר שהזהיר ר' אליעזר בכאן 
אינו החבר שהזהיר עליו ר' יהושע כן פרחיה למעלה* שאותו החבר האמור למעלה 
הוא הקורא עמו [5 58] ושונה עמו [והולך] בדרך עמו ומגלה לו סתריו וזה החבר האמור 
בכאן נאמ' על מי שהוא עוסק בתורה וכמצות. שם החבר נאמ' [על מי] שהוא 
בשותפות עס" מקבלי הדת ועושים אותה והם רכים ועל אחר מני אלף אם מצא 
אותו). זהו המוסר הראשון. 

פיס'. ואל תה י נח ל כעופ. פי' זה המוסר השיני כיצד') מלמד שיהא אדם 
ענוו כהלל הזקן ואל יהי קפרן כשמאי [הזקן]. ‏ מה היתה ענותנותו ‏ של הלל הזקן 
אמרו מעשה בשני בני אדם שהמרו זה את זה בד' מאות זוז אמרו כל מי שיקניט 
הלל יקח ד' מאות זוז ואותו היום ערב שבת היה והיה הלל חופף את ראשו% הלך אחד 
מהם וטפח לו על הדלת אמר מי כאן* הלל מי כאן% הלל עמד ונתעטף ויצא לקראתו 
אמ לו בני מה אתה צריך אמ' לו הלכה אני צריך לשאול אמי לו אמור אמ' לו מפני מה 
עיניהם של תרמודים? תרוטות אמ' לו מפגי שדרין בחול במדבר בכל יום ויום באות רוחות 
ומכין אותן על עיניהן לפיכך עיניהם תרוטות. המתין לו שעה אחת ובא וטפח לו על הדלת 
אמ' מי כאן" הלל מי כאן> הלל נתעטף ויצא לקראתו אמ' לו בני מה אתה צריך 
אמ' לו הלכה אני צריך לשאול אמ' לו אמור [אמר לו] מפני מה רגליהם של אפרקיים 
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רחכות אמ' לו מפני שהן יושבין על בצעי [8 54] המים ובכל יום ויום הם מהלכין 
כמים לפיכך רגליהם רחכות. המתין לו שעה אחת ובא וטפח לו על הדלת אמר מי 
כאן% הלל מי כאן* הלל נתעשף ויצא לקראתו אמ' לו בני מה אתה צריך אמי 
לו הלכה אני צריך לשאול אמר לו אמור [אמר לו] מפני מה ראשיהן של 
בבלים ארוכות אמר לו בני שאלה גדולה שאלת מפני שאין להם חיות פקחות כשהקטן 
נולד מגדלות אותו על ברכים של עברים ושל שפחות ל אכל כאן9 שיש (לו) חיות 
פקחות כשנולר הנער מגדלות אותו בעריסה (ומניחות ‏ יריהן על ראשו) ומפשפשות 
ראשו לפיכך ראשיהן עגולים9 אמר לו> בני כל שאלות שיש לך לשאול [שאל] 
אמי לו שאלות הרבה יש לי לשאול ומתירא אני שמא תקפיד אמ' לו כל שאלות 
שיש לך לשאול שאל אמ' לו אתה הוא הלל נשיא ישראל אמי לו הין אמי לו כמותך 
אל ירכו בישראל [אמר לו בני מפני מה] אמ' לו אבדת ממני ארבע מאות זוז אמ' לו כדיי 
הוא הלל שתאבר על ידו ד' מאות זוז וד' מאות זוז והלל אל יקפיר אפי' שעה אחת. 
מה היה קפדנותו של שמאי הזקן. מעשה בארם אחר שבא לפניו אמי 
לו ר' כמה תורות יש לכם אמ' לו שתים אחת בכתב ואחת בעל פה אמי לו 
על שבכתב אני מאמינך ועל שבעל פה איני מאמינך גער כו והוציאו בנזיפה. בא 
לפני הלל הזקן אמי לו כמה תורות יש לכם אמי לו [( 54] שתים אחת (ש)ככתב 
ואחת (ש)בעל פה אמי לו על שבכתב אני מאמינך ועל שבפה איני מאמינך אמ' לו 
בני שב ואומר לך כתב לו אלף אמ' לו מהו זה אמר לו אלף אמר לו אין זה אלא 
בית כתב לו בית אמר לו מהו זה אמר לו בית אמר לו אין זה בית וזה אלף אטי 
לו מניין אתה יודע שזה [בית] וזה גימל וזה אלף אמ' לו שכך מסרו לנו הראשונים 
אמ' כשם שקיבלת עליך זה כן תקבל תורה שבעל פה מן הראשונים וגומי. ‏ ושוכ 
מעשה באחר גוי שהיה עובר אחרי בית הכנסת ושמע קול תינוק שהיה קורא* ואלה 
הבגדים אשר יעשו חשן ואפור ומעיל אמ' כל הכבור הזה למי אמרו לו לכהן גדול 
שהוא עומד ומקריב ‏ על גכי המזבח בא לפני שמאי הזקן אמי לו גייריני על מנת 
שאהיה כהן גדול ואשמש בכהונה גדולה על גבי המזבח אמ' וכי אין בישראל כהנים 
גדולים שיעמדו וישמשו בכהונה גדולה אלא הגר הקל הזה שלא בא כי אם במקלו 
[ובתרמילו] ‏ גער בו והוציאו בנזיפה. ‏ בא לפני הלל הזקן אמי לו גייריני על מנת 
שאהיה כהן גדול אמ' לו בני שב [ואומר לך דכר אחד] מי שמכקש פני מלך בשר 
ודם לא דין הוא שילמוד היאך נכנס והיאך יוצא ואתה מבקש להקניל פני מלך 
מלכי המלכים הקב"ה לא דין הוא שתלמור היאך תכנס לבית קרשי הקדשים היא 
תיטיב נרות [8 55] היאך תקריב על גבי המזכח היאך תסדיר את המערכה, כתכ לו 
אלף [בית] ‏ ולמדה תורת כהנים ולמדה []היה הולך ולומר עד שהגיע אצל והזר 
הקרב יומת* אמ' לו על מי נאמר אמ' לו אפי' על האזרח שבישראל מיד נשא הגר 
ק"ו בעצמו ומה ישראל שנקראו בנים למקום" ונאמ'* ואתם תהיו לי מטלכת כהנים 
וגוי קדוש אומ' עליהם והזר הקרב יומת אני גר קל שלא באתי כי אפ בטקלי 


ג תיכן. ‏ ל בחיק ע' וש'. 6 כי'י בן. = 6 סגלגלים. 6 עיין שבת לא. 


שמות כה ד. ? במדבר א נא. 5 דברים יד א. * שמות יט |. 
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ובתרמילי לא כל שכן, מיד נתפייס הגר מאליו בא לפני הלל הזקן ואמי לו כל ברכות 
שבעולם ינוחו על ראשך שאלו היית כשמאי לא באתי לקהל ישראל וקפדונותו של 
שמאי בקשה לאבוני מן העולם הזה ומן העולם הבא וענוותנותך הביאני לחיי העולם 
[הזה. ו]הבא. נולדו לו שני בנים אחד קראו הלל ואחד קראו גמליאל והיו קורין אותן 
גרים של הילל. 


וככר פירשנו שצריך אדם לילך במדות הבינונייות ומכללן הכעס שלא יהא 
כועס אלא על דברים שראוי לכעוס עליהן ואם היה דעתו גוחה לכעוס הרי נתרחק 
(ממצוה) ממרה הבינונית אל הקצה הגרועה וזו מדה רעה עד מאד מתרחק בשבילה 
מן הבריות ושונאין אותו ומתעבים דרכיו וימיו מרודים וכל ימיו מכאובים וחייו אינם 
חיים ואמור רבנן זיל" שלשה חייהן אינם חיים הרתחנין ואניני הדעת והרחמנין. ועוד 
אמרן* [ל 55] תניא ר' שמעון אומ' משום ר' חלפתא בן אגרא שאמר משום ר' 
יוחנן בן גורי המקרע בגדיו בחמתו והמשבר כליו בחמתו והמפזר מעותיו בחמתו יהי 
בעיניך כעובד ע"ז שכך אומנותו של יצר הרע היום אומ' לו כך ולמחר אומ' לו עבוד 
ע"ז והולך ועובד אמ' קרא" לא יהיה כך אל זר אי זהו אל זר שהוא בגופו של 
אדם הוי אומר זה יצר הרע. ועוד אמרו* אמ' ריש לקיש כל הכועס אם חכם הוא 
חכמתו מסתלקת ממגו ואם גביא הוא נכואתו מסתלקת ממנו מניין ממשה דכת* ויקצוף 
משה על פקודי החיל ונומ ויאמר* אלעזר אל אנשי הצבא מכלל דממשה איעלם. 
ואם נביא הוא גבואתו מסתלקת ממנו מנא לן מאלישע דכת* לולי פני יהושפט וגומ' 
וכת'* ויאמר קחו לי מנגן וגומ'. והתם בחכורינו טכ א ל גפוס וכלשון הקדש שמו 
רפואות הנפשות פרשנו למה תלה הנבואה [באלישע] והחכמה במשה ולא תלה 
שניהם במשה שהיה נביא וחכם. ועוד אמרו" אמ' ליה אליהו לרב יהודה אחוה 
דרב סלא חסידא לא תרתח ולא תחטי הודיעו שהכעס מביא לידי חטא. וכמדרש 
קהלת אמרי'* אל תכהל ברוחך לכעוס" זה משה אמ' לו הקב"ה אתה כעסת אתה 
השלכת אתה שכרת אתה תחליף אתה כעסת ויחר [אף] משה* אתה השלכת 
וישלך מיריו" אתה שברת וישבר אותם אתה תחליף [8 56] פסל לך שני לוחות 
אבנים* ואמרו חכמי אומות העולם הכועס ביותר דומה לשוטה שאינו יכול למשול 
ברוחו ועור כל מי שהוציאו הכעס אל השטות נסתלקה ממנו בושת פנים ונחה בו 
עזות פנים. 

פיסק'. ש וב יום אחד וכול'. זהו המוסר השלישי. שאלו* תלמידיו את ר' 
אליעזר וכי אדם יודע מתי% ימות שיעשה תשוכה אמ' להם כל שכן שישובל היום 
שמא ימות למחר וישוב למחר שמא ימות ביום השלישי 5 נמצאו כל ימיו (באין) 
בתשובה. ‏ ואם עשה בכל ימיו כן זה החק ושקל את דעותיו בכל יום צלחה סחורתו 
ונשתכר בעכודתו. 


8 באיזח יום. | ל שתעשה תשובח. 6 למחרתו. 
' פסהים קיג: ? שבת קה: * תחלים פא י. * פסחים פו. * במדבר לא יד. ‏ * שם 


כא. 'מ"ב ג וג. ‏ " שם טו. % ברכות כש: 5 מדרש קהלת זוטא דף 111. 1' קהלת ז פ. 
+שמות לב יט, *' שם. 5 שם לר א. *!אדר"ג פרק טו. 
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אלו הן שלשה מוסרין שאמ' מדעתו ומה שציוה אחרי כן אטר משום רבו 
ולפיכך לא כללם עמהם הכין פי' אריוך רבינו משה [בן מימון] ‏ ז'ל. ואני אומר 
שהמוסר הרביעי יוצא מכלל כל אחד ואחר מהמוסרים השלשה. יוצא מכלל יהי 
כבוד חכירך חביב עליך כשלך צוה זאת הצואה על מי שהוא פחות ממנו והזהיר 
שכבור[ם] גרול ממנו יותר מזה ושלא יעלה בדעתך שהם שוים. וגם יוצא מכלל המוסר 
השני הזהיר שמא יגים דעתו בהם ויגערו בו ילך מלפניהם ויאמר מה איכפת לי בהם 
וצוה שלא יעלה ברעתו זה הדבר. וגם יוצא מכלל המוסר השלישי שהוא תשוכה 
לפני המיתה הזהיר שלא יעלה ברעת תלמידי חכמים [ל 56] יראת חכמים לפי 
שאם לא שמשם כראוי ירחיקוהו ומיד הוא מת שקורבת חכמים היא החיים וביריהם 
החיים והמות אם למדוהו מיד הוא חי ואם לא למדוהו אם ראו שאינו ראוי מפני 
מדותיו שאינן כהוגן וכשורה מיד הוא מת ונטרר מן העולם. 

פיס'. והוי מתחמם כננד אורן של חכמים וכול'. פי' בהתחנרך 
אל החכמים ללמוד מהם אל תניס לבך ותאצלם אבל הלך אחר דעתם ובעת שיקרבוך 
תתקרב ובעת שירחקוך תתרחק והכר עצמך לפניהם ויהי דומין בעיניך כאש. מה האש 
אם רצית להתחמם לאורה אין אתה נוגע בה אלא מתקרב אליה מעט ליהנות 
בחמימותה ותאור מאורה תאמר חמותי ראיתי אור' ואם קרבת הימנה הרבה וכל שכן 
אם נגעת בה תכוה ותשרף ותזיק לעצמך ואם נתרחקת ממנה הרכה לא תגיע חמימותה 
לך ולא תהנה ממנה. כך הם החכמים אל תרחק מהם ותמנע מלשמשם ואם עשית 
כן מנעת עצמך מדרכי החיים שהם תלמוד החכמה ונטית אל דרכי מות ללכת בשאול 
מטה. ואם נתקרכת אליהם הרבה ולא תירא מהם מיר אתה נכוה. נמשלה תורה 
באש דכת'* הלא כה דברי כאש ונמשלו חכמים בעלי התורה באש דכי" ולרבקה בו 
ואמרו חז'ל* וכי איפשר לו לאדם לעלות למרום ולידכק באש והלא ככר נאמ5 
כי ר' אלהיך אש [8 57] אוכלה הוא אלא הרבק בחכמים ובתלמיריהם ומעלה אני 
עליך כאילו עלית למרום. 

פיס'. והוי זה יר בנחלתן שמא תכוה. פי" השמר לך ושמור נפשך בעת 
שתהיה לפניהם שמא [תכוה] ושקול דבריך במאזני(ם) דעתך ושכלך ואחר כן תוציאם 
מפיך כדכת" שמור רגליך כאשר תלך אל בית האלהים ואלהים במקום הזה חכמים 
כדכת'" אלהים לא תקלל ופי' ר' עקיבא" דיינא לא תקלל והזהר מאור שמא יענישוך 
כמות שאם קרבת אל האש נכוה בשרך ותעלה מקומה צלקת ורשומה ניכר לא 
ימחה ולא תוכל לרפאותה בכל מיני סממנין. ‏ ואל יעלה כרעתך שתפתם בפיך 
ובלשונך* תכזב להם לא יועילו דבריך כלום צא ולמר מגחזי עם אלישע" וישוע 
עם ר' יהושע בן פרחיה* וסופם מה היה. 

פיס'. שלחישתן ל חישת שרף. פי מין נחש נקרא שרף דכת'" את 

3 כ" ובלשונם. 

1 עיון ישעיה מד שז. 'ירמיה כג כש. * דברים יא כב. * ספרי דברים מט (כתובות 
קיא:). * דברים ד כד. * קחלת ד יז * שטות כב כז. * מכילתא לפי חנוסחה חמשובשת 
אבל טתלמוד סנהדרין סו. (ועיין מס' סופרים ד ה) גראה שר' עקיבא פירש אלתים בפסוק זה 
לשון קדש ור' ישטעאל פירשו לשון חול. * מלכים ב ה. * פנהדרין קז: :! בטדבר כא 3 


פרק ב משנה יד מו 5 


הנחשים השרפים והוא מעופף דכת'* אפעה ושרף מעופף דמה עונש החכמים אל 
ראש השרף שמגיע מרחוק אל בני אדם ומזיק אותם ואי אתה יכול לשחרו% בדכרים 
עד שיראה לפניהם אמתת דבריך כמות זה השרף אשר נאמ' בו? אשר לא ישמע 
לקול מלחשים עד שיש טריאקא פארוקא. 

פיסי. ונשיכתן נשיכת שועל. אמר הרב רבינויצחק כן ראובן 
"ל דמה נשיכתן לנשיכת שועל מפני ששיניו עקומות ובעת שמפלק] מגוף הנשוך 
[? 97] מזיק אותו [כ]בשעת הנשיכה נמצאת נשיכתו כפולה ומכופלת וזה הפירוש יפה 
עד מאוד. ‏ ואני אומ' כי דמה עונש תלמידי חכמים לנשיכת שועל מפני שהשועל 
אומ' עליו שאין במיני החיות יותר נלוז ממנו ונראה ממעשיו ונכר מפעליו עם האדם 
כך תלמידי חכמים יביאו עצות מרחוק לא יוכל האדם להשמר מהם. 

פיס'. ועקיצתן עקיצת עקוב. ולא אמר נחש מפני [ש]נחש ספק נושך 
ספק איגו נושך ועקרב בעת שיגע בגוף האדם ודאי נושך וכן אם הקלת בהם ונשאת 
יד בהם ענשוך ושתית קובעת כוס התרעלה. 

פיס'. וכל דבר יהם כנחלי אש. כלומ' כל דבריהם טהורים כאש שאינה 
מקבלת טומאה כך אין דבריהן מקבלין טומאה. ‏ ואמ' כנחלי אש ולא אמ' כאש 
מפני שאין צורת האש נראית אלא בהדבקה בגולם מהגלמים שאין צורה נראית אלא 
בגולם והאש אינו נראה אלא כנחלים כך התורה נמשלה באש והיא הצורה ואינה 
נראית כי אם בחכמים הנראה עליהם יפיה? ותארה הטוב ודבריהם הם חכמתם ומה 
האש מאירה כך דבריהם מאירים בעולם ומה האש המעט ממנה שולטת על גלמים 
גדולים ונאחזת בהם מעט מעט ער שגוברת עליהם ומכלה אותן כך החכמה היא 
השולטת וידה תקיפה על הכל והיא חיים לעולם. ואם יראה בזמן הסכלים ועת הבערים 
שחלתה > [8 58] ומשמן בשרה רזה* ולא נשאר ממנה אלא מעט מהרבה ננערת 
כארבה* ומתגברת כאש הקרובה אל הכבוי [ו]מתלבה אחרי כן את מוציאה. והחכמה 
גולמיה המעירים9% אותה המחזיקים בדתה הם החכמים המגלים אותה ממסתוריה ודולים 
מרגליותיה ‏ ממעמקי תהומותיה. ואמר כל דבריהם לרבות שיחתן כראמרינן התם" 
שיחת תלמידי חכמים צריכה תלמוד. 


מתני'. = ר' יהושע אומר עין רעה ויצר הרע ושנאת הבריות מוציאין את 


האדם מן העולם. 

פיס'. ע ין רע ה. כיצד' מלמר שכשם שיהא אדם רואה את אשתו ואת בניו 5 
כך יהי רואה את אשתו וכניו> של חבירו וכשם שאין האדם רוצה להוציא שם רע על 
אשתו ובניו כך לא ירצה האדם להוציא שם רע על אשתו ובניו של חבירו. | הזהיר 
בכאן שלא יהפוך במדות בני האדם לחובה וחושרם לרע ולא לטובה ואינו דן אותם 
לכף זכות. ‏ ד"א עין רע כיצד מלמר שלא יהא עינו של אדם צרה במשנתו [של 
חנירו]. ‏ כלומ' אינו מלמד לתלמידיו ממה שלמד ונשמט מהם ואינו משניח עליהם 

8 כ*י לשחדו. | 5 כ"י יפת. 6 שתליצת. | 6 כ'י המעידים. | 6 את ביתו (במקוס את 
אשתו ואת בניו). 

ישעיה ל ו. 5 תתלים נח ו * עיין ישעיח יז ד. = * עיין תתלים קט כג. ‏ * סוכת 
כא: "%אדריג פרק מז ' שם. 
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ומעשה באחד שהיתה עינו צרה במשנתו [של חבירו] ונתקצרו שניו* והלך לו. ופי' אחר 
שרואה כל ממון שקנה וחמרה וסגולה שכנס מעט ואם רבו עד מאר ואינו שמח בחלקו 
אלא רץ כל ימיו לאהוב את הממון יותר ממה שקנה ודואג על מה שלא קנה שיקנהו. 

פיס'. יצר ה רע. [ל 58] פי' היא התאוה שנולדה באדם למנעמי הגוף ומאווייו 
ופי' יצר טוב כח המדע שבנפש. גרסי' באבות דר' נתן? כיצד אמרו י'ג שנה גדול 
יצר הרע מיצר טוב ממעי אמו של אדם היה גדל ובא עמו התחיל מחלל שכתות 
אין ממחין ל בידו הורג נפשות אין ממחין ל בידו [הולך לרבר עבירה איןממחיןל בידו] לאחר 
י'ג שנה נולד לו יצר טוכ כיון שחלל שכת או' לו ריקה הכתוב אומ'? מחלליה מות יומת 
ונומ' הורג נפשות אומ' לו הכתוב אומי" שופך דם האדם באדס דמו ישפך הלך לדכר 
עבירה% אומ' לו הכתוב אומ'* מות יומת הנואף. בזמן שאדם מחמם עצמו לילך לדנר 
עבירה% התחילו כל איבריו נשמעין לו הלך לדבר מצוה התחילו כל איבריו מתאנחין 
עליו* לפי שיצר הרע במעיו מלך הוא על רמ"ח איכרים שבו ויצר מוב אינו רומה אלא 
למי שהוא חכוש כבית האפורים שני? כי מבית הסורים? יצא למלוך זה יצר מוב 
ויש אומר' זה יוסף הצריק שכשבאת עליו אותה רשעה היתה מענה אותו בדברים 
אומרת8 אנקור עיניך אומיל לה י"י פוקח עורים? אומרת לו אכוף קומתך אוט' לה 
י"י זוקח כפופים' [אומרת לו] אחבשך בבית האפורים אומר לה י"י מתיר אפורים" . . 
ואל תתמה על יוסף הצדיק שהרי ר' צדוק נדול ממנו : [כ]שנשכה לרומי ונטלתו 
מטרונית אחת ושגרה לו שפחה אחת יפה כיון שראה אותה נתן עיניו בכותל [שלא 
יראנה] וישב ושנה כל הלילה למחר( הלכה והקכילה פני [8 59] נכירתה אמר לה 
שוה לי [ה]מות ממה שתתנני* לאיש הזה שלחה וקראה לו [ואמרה מפני] ‏ מה לא 
עשית כדרך שבני אדם עושין אמ' לה ממשפחה ו אני ומכהונה1 גדולה.. . ואל 
תתמה על ר' צדוק שהרי ר' עקיבא נדול הימנו כשהלך לרומי אכלו קורצוהי לפני 
הנמון אחר שגר לו שתי נשים יפות. רחצום סכום וקשטום ככלות לפני חתנים [ו]היו 
מתנפלות עליו כל (אותה) הלילה אחת אומ' לו חזור אצלי ואחת אומ' לו חזור אצלי 


2 והוא יושב ביניהן . . לשחרית הלכו והקבילו פני אותו הגמון אמרו לו שוה לו 


[ה]מות ממה שתתננו לאיש הזה שלא הציץ בנו שלח וקרא לו אמי לו מפני מה 
לא עשית עם הנשים הללו כדרך שבני אדם עושין ולא נשים יפות הן לא כגות 
אדם= כמותך מי שברא אותך הוא ברא אותן אמ' לו מה אעשה להן היה עלי ריחן 
כריח נבילות וכבשר חזיר. ואל תתמה על ר' עקיבה שהרי ר' אליעזר נדול ממנו 


3 שגדל בת אחותו י"ג שנה במטה עד שבאו לה שתי סימנין כיון שבאו לה סימנין אמי 


לה צאי והנשאי לאיש אמרה ר' הלא אמתך שפחהת לרחוץ רגלי תלמיריך אמי 
לה אני כבר זקנתי אלא צאי והנשאי לבחור שכמותך אמ' לו ר' ככר9 אמרתי לפניך 
הלא אמתך שפחה לרחוץ רגלי תלמיריך' כיון ששמע דבריה נטל הימינה רשות 

3 חייו ונפטר. | 5 מטחת. | 6 כ'"י מצוה. | 6 וחולך לדבר זימה. 6 מתעצלין לו. 


1ב*י האסורים. ₪ אמרח (וכן בכל המאמר). ב אמר (וכן בכל המאמר. 1 היח גדול הדור. 
ן לשחרית. | א שנתתני. ‏ 1כ'י ומסכנח. | ג כ'י לבני אדם. ם אנכי לשפחת. | 0לא כך. 


'ארר"ג פרק מז * שמות לא יא. | *בראשית ט ו. * ויקרא כ י. | * קהלת ד יר. 
' תחלים קמו ה. ' שם. "שם ז. * עיין שיב כה מא. 


חר חי ו ירוי ויר -------- 


פרק ב משנה מו 7 


וקדשה ובא עליה. ‏ ר' ראובן בן [ל 59] אצטרובלי אומ' האיך יתרחק אדם מיצר 
הרע שבמיעיו לפי שטפה ראשונה שאדם מטיל באשה "היתה מתגברת לבריאת יצר 
הרע ומביאה אדם לידי יצר הרע% ויצר הרע שרויל על מפתחי הלב שני? לפתח חטאת 
רובץ אומרי% לו לאדם כשהיית תינוק מוטל בעריסה האיש (הזה) בקש להרנך רוצה 
(הימנו) שיתלוש כל שערו תינוק שפשט ידו על גבי נחש או על גבי עקרב ועקצוהו 
אינו גורם לו אלא יצר הרע שבמעיו הרי שהיה עומד על פי הבאר או על שפת 
הנהר ונפל ומת לא גרם לו אלא יצר הרע שבמעיו לפי שיצר הרע שבמעיו. זורקו 
בכת ראש. בא וראה בגדי וטלה שרואין את הבאר וחוזרין לאחוריהן לפי שאין 
יצר הרע בבהמה. ר' שמעון כן יוחי% אומ' אמשול לך משל למה יצר הרע דומה 
לנרזל שבתוך האור שכל זמן שהוא בתוך האור עושין ממנו כל כלים שרוצה האדם 
כך יצר הרע אין לו תקנה אלא בדברי תורה שני* אם רעב שונאך האכילהו לחם 
ואם צמא השקהו מים (וגומ') כי גחלים אתה חותה על ראשו וי"י ישלם לך אל תיקרי 
ישלם אלא ישלימינו לך. ‏ ר' יהודה הנשיא אומ' אמשול לך משל למה יצר הרע 
דומה לשני בני אדם שנכנסו לפונדק נתפס אחד מהם משום לסטות אמרו לו מי עמך 
יכול הוא שיאמר לא היה עמי חכירי אלא יאמר הואיל ואני נהרג אף חבירי יהרג 
עמי כך יצר הרע אומר [8 60] הואיל ואני אבד לעולם הבא כך יאבדפ כל הגוף. 
ר' שמעון בן יוחאי אומר מניין? שאין ישראל. רואין פני גהינם לעולם משלו משל 
למה הדבר דומה למלך שהיה לו שרה זיבורית וקנאוהו ממגו בני אדם בעשרת כורים8 
בשנה זבלוה ועדרוה ‏ והשקוה מים [וכסחוה] ולא הכניסו מטגה אלא כור אחר לימים 
בא המלך אמ' להם מהו זה אמרו אדונינו המלך אתה יודע בשדה זו מתחלתה "לא 
היו יוצאין ממנה פירות* עדרנוה וזבלנוה והשקינוה (ו)לא הכנסנו ממגה אלא כור 
חטים כך ישראל עתירין לומר לפני אביהן שבשמים רבונו של עולם אתה יודע ביצר 
הרע שנתת בגו כי יצר לב האדם רע מנעוריף. [כי הוא. ידע יצרנו] ‏ זכור. כי 
עפר אנחנו*. 

כל הדברים שהזכרנו בכאן להראות מהן ששלטון יצר הרע גדול מאוד ואינם 
ניצלים ממעשיו הרעים אלא יחידי הדור והם הנקראים בני | חורין שאינם משועברין 
לתאותן אלא מושלים ביצרם כרצונם ותאותם והם מתי מספר כדאמ' התם* ראיתי' 
בני עליה והן מועטין ולהודיע שהזהיר במוסר הזה [עתיד] לנחול חיי העולם הבא והפושע 
בו נטרד ואבד מן העולם הבא והם הנקראים עכדים אסירי יצרם ועבדי תאוותם (. 
פי' שהוא הפך בן חורין כדכת'" אי לך ארץ שמלכך נער וגומ' כמו שפירשנו בפרשת 
אי לך ארץ בחבורינו הנקרא טב אלנפוס פי' נכון ומשם תתבוגן בו. 


3 הוא יצר הרע (ובמדרש הגרול דף 108: לא באתה אלא מכחו שליצר הרע והיא 
מתגברת במעיה שלאשה עד שיגיע זמנו לצאת מיד יצא). = 3 כ"י ויצר הרע אינו דומה אלא 
לשבוי. | 6 מכאן עד סוף המאמר יש נוסחאות שונות באדר"נ הנדפס וכמדרש הגדול. 6 אלעזר. 
6 אני אאבד את. 1 מתיכן. = ₪ באו בני אדם והשכירוהו בעשרת כורין חטים. | לא הכנסת 
ממטנה כלום ועכשי. ‏ 1 ראינו. | [ אולי יש כאן חסרון בכ"י. 


ג בראשית ד ז. ? משלי כה כב. * בראשית ח כא. * תתלים קג מז. * סוכת מת : 
קחלת * טז. 
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08 ספר מוסר 


פיס. ושגאת הבויות מוציאין את האדם מן העולם. פי' בעת 
שיהיה האדם מתרחק [ל 60] מן הבריות ושונא אותם ואינו רוצה להתחכר עמהם 
הבריות שונאים אותו ומבקשים אוַתוּ לרעתו ומתנכלים ‏ להמיתו וחפציו אינן נעשים 
על ידיהם ומצטער לעשות כל הדברים הצריך להם בעצמו בקושי הרכה ובצער 
גדול. ודבר ידוע ברפואת הנפש שחברת האדם עם מינו והדבקו בו טובה גמורה 
שכל אחד מסייץ את חבירו והפרדו ממנו והתיחדו לבדו רעה גמורה אלא אם כן 
נפסדו אנשי זמנו וסרו מן הדרך הטובה ונטו אל דרך הרע ונדחו מאחרי י"י אותו 
העת חייב להפרד כדי שלא ילמוד ממעשיהם ויאבד עמם. ראו מה שעשה יונדב 
בן רכב" ובקש ירמיהו הנביא מאת י"י שיסייעו לעשות גם כן כדכת* מי יתנני במדכר 
וגומ' וככר ביארנו בחבורינו ברפואת הנפש. 

ונחזור לעניינינו הראשון. ואם שונא את הבריות נצרך לעשות צרכיו בעצמו 
בזמן הרבה ואינו נפנה ללמוד תורה מפני עול דרך ארץ ולפיכך נטרר מחיי העולם 
הבא ויארע לאדם זה החולי ברבות מרה השחורה כנופו מפני שאוכל מהמאכלות 
הדברים המולידים אותה בגוף כמות מי שמרבה לאכול פת שעורים ובשר שוורים 
וגבינה יבישה ובשר חיות וכרוב ועדשים וכיוצא בהם כמו שנתפרש כמלאכת רפואות 
הגוף עד שמתעב בני האדם ומשתומם מהם. צא ולמד מנכוכדנצר הרשע בעת שגבה 
לבו ואמר* הלא דא היא בכל רבתא וגומ' [8 61] נפרע הקב"ה ממנו וטרדו מהישוב 
אל המדכרות ועם חיות ברא מדוריה כמו שנתפרש*. שמענו מזה הספור שני דכרים 
שהפירוד מבני אדם רעה חולה גדולה על האדם ושמלאכת הרפואה מצוה ללמדה 
כדי שלא יארע זה החלי וימנע מהדברים המביאין אותו לירי החולי ועושה הדברים 
שמאודותם* יחלם גופו ויתרחק מזה המאורע שמפסיר דעתו ומחשיך אור שכלו ולא 
ידע הדברים על בוריין ולא יבינם על אמתתם אלא כל מה שמבין מהדברים בחילוף 
הוא מכירם ודואג ומפחר מפני כל. ומפני מה שאמרנו צריך להזהר בזה המוסר הרבה. 

ובאבות דר' נתן גרסי'" שנאת בריות כיצר מלמד שלא יתכוין אדם לומר 
אוהבל החכמים " ואוהב את תלמידי חכמים% אוהב% תלמידי חכמים ואשנא5 עמי 
הארץ אלא" אוהב את עמי הארץ' ואשנא> את המינין והמשומדים והמסורות . . וכן 
הוא אומ'" ואהבת לרעך כמוך בעושה מעשה עמך כמוך ואם לאו אי אתה אוהכו 
[אני י"י] | אני נאמן לשלם שכר ואם לאו אני דיין ליפרע ממך. 


מתני' ר' יוסי אומר יהי ממון חבירך חביב עליד כשלך [התקן עצמך 
ללמוד תורה שאינה ירושה לך וכל מעשיך יהיו לשם שמים. 


פיס'. הזהיר בראשונה להזהר האדם בככוד חבירו ואל ישתדל לראות בכזיונו 
כמו שאינו רוצה לבזות עצמו ולככדו. ‏ וציוה בכאן על ממון חכירו שיראה אותו 


8 כ'יי שמאורותם. | 5 אהוב. 6 ושנא את התלמידים. 6 אחוב. 6 ושנא. ‏ 1 אהוב 
את כולם. ₪ ושנא. 


ירמיה לח יד. | 5 שם ₪ א. | *דניאל ד כן. | * שם כפ. * אדרינ פרק טו. 
? ויקרא יפ יח. 


פרק ב משנה מז ₪0 


כמות ממונו ואם יש בידו להצילו מן האיבוד חייב להצילו כמות שהוא מציל ממון 
עצמו, כיצד ראה ספינתו [5 61] מטורפת בים וטובעת בנהר דליקה נפלה בחצירו 
ובידו להצילן מצילן ויראה אותן כמות שהם ממונו ומצילן בכל דבר שהוא יכול 
להצילן. ‏ כללו של דבר לא ישים בין ממונו לממון חבירו שום הפרש. ובאכות דר' 
נתן גרסי? ‏ יהי ממון חנירך חביב עליך כשלך כשם שהוא רואה את ממונו כך יהי 
רואה ממון חבירו וכשם שאין הוא רוצה להוציא שם רע על ממונו כך אל יהי 
מוציא שם רע על ממון חכירו. כלומ' אם היה מקחו של חבירו יפה ופרותיו ונכסיו 
יפים ישבחם ללוקח ואם שאלו אדם על נכסי חבירו והם רעים לא יאמר לו שהם 
רעים אלא יאמר לו איני יודע. ד"א יהי ממון חבירך עליך כשלך כיצד בזמן שאדםג 
נכנס אצלך ואמ' לך שנה לי אם יש בידך לשנות שנה לו ואם לאו פטרהו מיר 
ואל תבלע? ממנו את כל ממונו שני* אל תאמר לרעך לך ושוב. 

פיסי. התקן עצמך ללמוד תורה שאינה ירושה לך. איניי מפרש 
לך באר היטב פי' זה המוסר עד שמוקדמין9 לפניו עקרים לדעת אותם ואלו הן. 
אמרו חכמים הראשונים שלא נוצר האדם בעת היולדו בטבעו בעל מעשים טובים 
וישרים או בעל מעשים רעים ועקשים כמות שלא ימצא בטבעו בעל מלאכה מהמלאכות 
הנעשות בידים וברצון האדם. כיצד לא ימצא בטבעו בלא למוד לא חרש ולא בונה 
לא אורג ולא צובע לא חורש וכן בכל הנמצאות על ידי אדם [8 62] עד שילמרם 
אבל איפשר שיהיה טבע מולדו מוכן לעשות מעשה יושר יותר ממעשה הרע או 
ההפך ויהיה גוח לו המעשה ההוא יותר מחלופו וכשהוא עושה חילופו רוצה לומי 
חלוף מה שבטבעו עושה אותו בצער ובקושי. כיצר [אם] יהיה טבע גופו תערובות 
לחותיו הארבע שנמצא מהם כמו שאנו מפרשים אחרי כן בקרוב נוטה אל קצה 
היבשות* וטבע מוחו במעט רטיבות נוטה לקצה היבשות זה האדם ממהר לשמוע 
וקשה לאבד ויבין העניינים הרחוקים ורולה? ענייני החכמה ממעמקיה ברעיוניו יותר 
מאדם שטבען ומזיגת ליחותיו הקר והרטוב שולט כו ומוחו רטוב זה האדם חלף 
הראשון קשה לשמוע וממהר לאבד ואינו מבין אלא בקושי ובצער. ‏ זה האדם הראשון 
אם לא הלך אצל החכמים ללמוד ולדעת ולהבין ונתעצל הרי הוא כסיל. ובער חשוב 
כבהמה ואע"פ שהוא מוכן בטבעו לדעת חכמה ודעת בנוח ולא בקושי. ‏ והשני אם 
הלך אצל חכמים ולמד והבין ואע"פ שטבעו קשה לשמוע ואינו לומד אלא בצער 
הרי הוא חכם ובעל תבונות. והוא הדין למלאכות הנעשות בידי אדם וכן שאר מזני 
התערובות והם תשעה. 

הראשון המשובח שאין למעלה ממנו מכוון באמצע רחוק מארבע קצוות 
בשוה שהחום והקור [622%] והיבש והרטוב נמזג מהם בשוה בשיעור אחד. השני 
נוטה אל קצה החמימות ונתגברו ‏ בזה התערובות. ‏ השלישי הנוטה אל הקרירות. 
הרביעי הנוטה אל היבשות. החמישי הנוטה אל הרטיבות. ואלו הארבעה נקראין 
מזיגת התערובת שלא שלט עליהם אלא אחד מהקצוות והד' הנותרים שלטו מהם 


3 שתלמיד חכם. | 5 תקח. 6 כ'י איני. = 6 כ"י שמדומין. = 6 אולי צ'יל החמיטות. 
+ בי בגולם. 
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בכל התערובות שתי קצוות. ‏ האחד גבר החום על הקור שכנגדו בחלוף וגבר היבש 
על חלופו והוא הרטוב. ‏ השני חם רטוב. השלישי קר רטוב. הרביעי קר יבש. ואי 
אפשר להיות חם קר או יבש טוב כי אם שלטה בו החמימות (ו)חלשה הקרירות 
ואם שלטה בו הקרירות חלשה החמימות ואי אפשר לומר דבר אחר שולט אינוף 
שולט בגוף אחד ונזמן אחד וזה לא יתכן לומ'. וככר פירשנו שהארם נמצא מר' 
ליחות הדם וטבעו חם ולח. מרה אדומה וטבעה חם יבש. ליחה לבנה וטכעה קר 
רטוב. ‏ מרה שחורה וטבעה קרה יבשה וכבר נתפרשו אלו הענייניים פי' מבואר 
בחיכורינו הנקרא חקים ומשפטים. 

ואל תשם את לבך לדברי הטפשות והסכלות שאומרין חחוזים בכוכבים שמזל 
האדם העולה בעת יציאתו מרחם אמו וצורת הכוכבים השבעה במקומותם במזלות 
באותה שעה היא העלה המסכבת להיות הילוד (ה)חכם או סכל צדיק או [רשע] ישר או 
עקש (או) נכור או חלש (או) עשיר או דל אהוב או שנוא מצליח במעשיו או 
מפסיד ומזלו גורם לו ואונסו לקצה [638] מהקצוות אלו לא יוכל לנטות ימין 
ושמאל ממה שגרם לו מזלו שאלו הדברים הם תהו וריק. והדברים שאנו פוברים 
הם האמת והודאי העקרים שלמדונו חכמינו מקכלי דתינו והסכימו חכמי אומות 
העולם לדעתם החוקרים על האמת והביאו ראיות ברורות לסברותיהן ואורול לטעמיהן. 

וכך אמרו החכורות כי מפעלות בני האדם ומעשה ידיהם כרשותם וכרצונם 
אין אונם ולא שולט מכחוץ עליהם לגשת לעשות אותן המעשים אלא רשותם מפורה 
להם אם רצו לעשות מפעלות הרשע וחונף הרשות בידם כפי חפצם ותאותם אלא 
שהוא נוח לעשות מעשים כטבע מזיגת ליחותם שמהם נולד וחילופם קשים עליו 
לעשותם ואפשר לו לעשות מעשים וחילופיהן האחד בנחת אם טבעו מוכן לו והשני 
בקושי ויגיעה לפי שאין [טבעו] מתחילה מוכן לו אכל אין אונס לעשותם אותן 
המעשים או שלא לעשותן. ואלו היה האדם אנוס במעשיו שעושה בטלה כל התורה 
כלה בין עשה בין לא תעשה כי כל מעשים שהוא עושה אנוס הוא לעשותן בעל 
כרחו ואם כן הוא האמת לא היה מועיל הלמוד והיסור% במלאכת החכמות ובמלאכת 
המעשים בירי אדם [והם] דברי תהו וריק לא יועילו ולא יצילו כי שקר המה לפי 
ש]אלו] אדם ברשות שמים ואינו ברשותו ובעל כרחו יריעתו החכמות והאמתות והלוכו 
באותן המדות הטובות מן השמים אנסוהו לדעת אותן המדעות ולעשות אותו המעשה והיה 
[9 68][ה]שכר שנותנין לו על המצות שעושה ופירעון העבירות שעונשין אותו עליהן 
אינם דיני אמת ולא משפטי צדק, כי זה ההורג או הנואף אם אנוס הוא להרוג את 
ההרוג הזה ולבעול את הערוה ואלו לא רצה להרגו או שלא לבעול לא היה יכול 
אלא הורג ובועל בעל כרחו למה נפרעין ממנו על אותן העבירות. והיו כל הרברים 
המכינין בני אדם והמשתמרין כגון בניין הבתים מפני החורב ביום והקרח בלילה 
ולמחסה ולמסתור מזרם וממטר" והכנת הבגדים ללבשן בקרה מפני הצנה ומאכלות 
להביאם אל המגורות בקיץ וכחורף לימות הגשמים והכנת מיני הרפואות מפני המזורות 


8 כ"י אי זו. = ל טלה משובשת לא ידעתי לתקנה ואולי צ'ל ואותות (== מופתים 
כלומר ראיות). ‏ 6 = וְהָיסגר. כ"י והיסוד. 
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פרק ב משנה מז 1 


וכגיין החומה והמגדלות והצכת דלתים ובריח והכנת מיני שלחים מהחרבות והרמחים 
והקשתות והמגינים ‏ מפני המלחמה ושאר מיני ההכנות אין בהם דופי שאם מזלו 
גורם לחיות אע"פ שלא הכין מכל אילו ההכנות כלום לא היה מפחד ולא מתירא 
שהאלהים שומר נפשו ומצילו מכל דבר רע ואם מזלו גורס לו המות אפי' הכין 
כל אלו ההכנות ונשתמר בכל משמר לא נצל ממה שנגזר עליו במזל הלידה. 

וכל אילו הדברים הפובר אותם מכחש. בי"י ובתורתו והורס מגדלי התושיה 
ומגלה אשיותיה ומשקר בדעתו ובחכמה ובדעת ובמזימה, והאמת אשר אין דופי 
והאשיות אשר התורה נבנת. עליהן כי פעלי האדם בידו לא ברשות קונהו כדכתיב! 
[648] ראה נתתי לפניך וגומ' ונותן שכר לעושי מצותיו אשר צוה לעשותם ונפרע 
מעוברים העבירות כאשר אתה מוצא במקומות הרבה בתורת אלהינו אם תשמעו אל 
מצותי אשר צויתי אני משלם לכם בשכר כך וכך וציונו ללמוד וללמד לשמור ולעשות 
כדכת'* ולמדתם אותם וכת'" ולמדתם אותם את בניכם וכת'* ושמרתם לעשותם, וגם 
נצטוינו בתורה להשמר מן המכשולות ולהכין המשמרות שלעולם הזה ושלעולם הבא 
שלעולם הזה דכת" ועשית מעקה לגגך וגם צונו להכין שש ערי מקלט כדי להציל 
את הרוצח וגם אמ" פן ימות במלחמה. ובמכשולות שלעולם הבא כת'' השמר לך 
ושמור נפשך. והרכה מקראות בתורה ובדכרי הנביאים נכת' על זה הדרך, ואמי רבותי' 
ז'יל" הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים, וככר פירשנו בחבורנו המכונה באלאבאנ8 
לאצול אלדיאנא" ונלשון הקורש שמו גלוי עקרי דתי התורה פרשתי זה העניין 
בראיות ברורות הרבה מדברי תורה ומדברי נביאים ומדברי חכמינו ומדברי חכמי יון 
שהסכימה דעתם לדעתנו בזה העניין. 

אבל יש לדעת כי כל המעשים אשר נעשו תחת השמש על ידי בני אדם 
מהדברים הנעשים לרעתו וכל תנועותיו ושביתותיו כלם בידו אם רצה לנוע מתנועע 
ואם [רצה] לשבות שובת רשותו בידו ובחפץ נפשו אין עליהם לו אונס והם בשתי 
כחות הנפש כח התאבון וכח הרגש מפייעו [649] כמו שפרשנו למעלה. אבל הדברים 
הנמצאים בטבע האדם וכפי תערובת ליחותיו כמו היותו יפה תאר ויפה מראה או רע 
מראה ותואר ארוך או קצר אדמוני או לבן גיבור או חלש או דברים שטבע כל המין 
שימצאו בו כמו הילוכו על שתים רחב צפרנים מהלך בקומה זקופה בעל שחוק וכגון 
אלו המקרים הנמצאים במין אדם אינם לרצונו ולא גבראו על חפצו בכל הדברים 
העתידים להיות כמו ‏ ירידת הגשם ועצירתו ולא יהיה מטר וכל דברים ההוים בעולם 
תחת השמש הכל בידי שמים ואין לאדם רשות בהן, והיינו דכת'" מפי עליון לא 
תצא הרעות והטוב כלו' הרעות שהן העברות והטוב שהן המצות לא אנסך עליהם 
לעשותן אלא (אם) נתן רשותך בידך לעשות אי זה מהם שתרצה דכת' בתורת 
אלהינו* ראה נתתי לפניך וגומ' וכיון שהן בידו וגרשותו וכרצונו הם נעשים אם נעשה 
הטונות צריך לשמח בהם שמביאין אותו אל ההצלחה והמעלהל הרמה והקיימת 
לעולמי עד. ואם עשה העבירות צריך להתוודות על חטאיו ולהתאבל על פשעיו מפני 
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שהמית נפשו בצריה ואברה וטררה מחיי העולם ולא נכון לעשות כן. והיינו דכת'' 
מה יתאונן אדם חי גבר על חטאיו מידו היה זה החולי וכידו רפואתו אס רצה לחיות 
מחליו והם סמי התשובה אספם ברעיון ושחקס במדוך הנחמה וכובר אותם בכברות 
החכמה ומחברם בחכש התבונה [658] ושותה אותם והייגו רכת'? נחפשה דרכינו 
ונחקורה ונשובה עד י"י נשא לבבינו וגומ'. 

ויש לדעת שזה ימצא גלוי ומפורסם בדברים ונודע בפי כל בני אדם שקומת 
האדם וישיבתו ותנועתו ונוחו בידי שמים וחפץ בוראו אמת הוא הדבר על זה הדרך 
שאנו מפרשים. כיצר הזורק אבן למעלה באויר ואחר כן ירדה אל הארץ זריקת האדם 
אל האויר בידי אדם שנתן לו האל בידו להתנועע ולנוח ברצונו וירירתו אחר כן 
בטכור הארץ בחפץ הבורא ית' שמו ששם טבע הארץ כברה ושם טבע המים כבדי" 
כמו כן לפיכך יורד ממקום המדרון ונח באשבורן ובחפ? האדם ששם בירו רצה 
להוציא חלק ממגה ממקומו יצא אותו החלק. ממקומו כפי כח הזורק ואחר שנשלם 
הכח שב למקומו וטבעו כמות כדור הארץ [וכדור האש] וכדור הרוח ששם מבעם קלים 
וקלותם זה למעלה מזה האש למעלה מן האויר ושם טבע הפלך כנתים ולא עולה ולא 
יורד אלא מסובב לפי שנברא כל אחד מהם בטבעו מהן קלין ומהן כבדין. לפיכך [ירד] 
מקצת זה הארץ למטה ועלה מקצת זה האש למעלה כחפצו וכרצונו שכרא אותן 
מחולפין כל אחד בטבעו. ולא שהקב'"ה חפץ בזה המקצת עכשיו מהאש [שתרר למעלה 
ומהארץ] שתרר למטה אלא בעת הבריאה ששם טבע כל אחד מהן כחפצו וכרצונו 
רוח ואש עולין למעלה ארץ ומים יורדין למטה. 

וגמה העניין מעו בעלי ההגיון מביאין הראיות לחזק דת ישמעאלים 
[650] וקורין להם הישמעאלים אלמתכלמון שסוברין שהקב"ה חפצו בכל מצוי 
ומצוי מהמצואים מתחרש בכל עת ועת כפי חפצו ואם רוצה הוא עכשיו שלא תשרוף 
האש אינה שורפת והמים אם לא רצה עכשיו שירוו אינם מרווים וכן הלחם אם רצה 
עכשיו אינו משביע את הארם והחרב אינו כורת עכשיו וכן שאר המקרים שלגלמיטג 


- כגון הגווגים מתחדשות בכל שעה ושעה כפי חפצו ורצונו. וזו הסברא אשר בנו אין 


לה יסודות לעמוד עליהם והקיר אשר טחו תפל טחו אותו" כי הם מכחשים ראיית 
העין ושאר הרגשים. 

ומקבלי דתנו הכין הם סוברים שהחפץ היה בשעת הבריאה בששת הימים 
ו[ה]מצואים כלם מהנבראים מהלכים על פי טבעם ומנהגם אשר ברא בהן בוראם מיום 
הבראם ועד עתה וזהו שאמ' שלמה ע"ה* מה שהיה הוא שיהיה ואשר להיות כבר 
היה ואין כל חדש תחת השמש העולם הולך כמנהגו ואמטולהכי אמרו רכותינו זיל" 
שכל המופתים שהיו ושאנו מחכים להיות ממה שהבטיחונו הנביאים עליהם שיתחדשו 
בעולם נשלם חפץ הקב"ה להיותם בששת ימי בראשית ונתן בטבע הנבראים שיתחדש 
בהם אותו הדבר החדש באותו הזמן שרצו לחדשו בו כקריעת ים סוף על ידי משה 


8 ב"י שמגלמים. 
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פרק ב משנה מז 93 


באותו הזמן ועמידת גלגל .חמה ולבנה ליהושע ולא נתגלגלוף ועמידת מי הירדן באותו 
הזמן והחזרת צל [668] לישעיה הנביא עשר מעלות באותו העת. והרואה אלו 
החדושין ועלה בדעתו שהם חדשים ואין הדבר כמות שיעלה ברעת אלא מששת ימי 
בראשית נכראו ולפיכך אמרו רכות' זיל? עשרה דברים גבראו בין השמשות ולא אלו 
העשרה בלכד דוקא אלא כל חדושין שנראה אנחנו ועולה ברעתנו שהם חרשים וזה 
שאמ' עשרה כמו שאמי הכתו'" ואפו עשר נשים וגומ' והחזיקו עשרה אנשים? 
זה עשר פעמים תכלימוני*. ויש מי שפובר שעשרה בכאן דוקא וסבריה לאו דוקא 
והרבה מהם בעשרים וארבעה שפירושן פעמים הרבה וכן אמרו רכותי' ז'ל דברים 
הרכה נבראו בין השמשות ואע"פ שלא הזכיר מהן אלא עשרה הרי אנו מפרשין 
אותו במקומו ותנא ושייר. 

וכן אנו סוכרין שזה שאמרנו קימת האדם וישיבתו בחפץ הקב"ה ית' על דרך 
זה אנו מפרשין אותו ששם בטבע גופו בעת הבראו לקום ולישב ולנוד ולנוח לא 
שקימת ראובן עכשיו וישיבותיו ונוחו ונודו מחפץ הבורא ית' כפי מה שפרשנו למעלה 
אלא החפץ בשעת הבריאה היה וכמו ששם בטבעו להיות מהלך על שתי רגלים 
בעל אצבעות רחב צפרנים מ[ת]אבל צוחק כך חפצו הראשון להיות קומו ושבתו וגודו 
ונוחו בידו אין אונם לו עליהם לעשותם. ועל זה העניין נאמ' בתורת אלהינו" הן 
האדם היה כאחד ממנו ופי' כו המתרגם יחיראי בעלמ' מיניה למידע [9 66] טב וביש 
כלומ' מי[ל האדם יחירי בעולם לא נמצא בבעלי הנשמה כמותו יודע הטובות והרעות 
עושה מה שרוצה מהם ואין לו אונס עליהם שאונסו לעשות או שלא לעשות. ולפי 
שנמצא כי האדם מוכן לזה הכח נתחייב בתלמוד כדי להוציא מה שהיה בכח אל 
הפועל ולפיכך נאמ' לו עשה כך וכך ולא תעשה כך וכך ואם עשית כך וכך 
משלמים לך שכר ואם עשית כך וכך נפרעין ממך. וזה משפט אמת ודין צדק ונתחייב 
האדם להנהיג עצמו לעשות מעשה היושר עד שיקבעו בטבעו ולסור מדרכי הרשע 
ולא יאמר מה איכפת לי איני יכול לפור מעליהם לפי שנקבעו בטבעי ולפי שהם 
מקרה איפשר להשתנות ואפשר לאדם הטוב לפור אל דרך הרע ולאדם רשע לנטות 
בדרך הטובה והכל בידי אדם. 

פסוקים שעולה בדעת בראשונה שיראה מהם שהאל ית' גוזר על האדם 
לעבור עבירה. כת'" ועבדום וענו אותם ד' מאות שנה וגומ' שיראה מזה הפסוק 
שגזר על המצריים לענותן ולמה נפרע מה], זה הפירוש אינו נכון ואינו כמו שעולה 
בדעתך ולא כך הוא הפירוש והכין הוא הפירוש. יודע אני שמצרים משעבדין אותם 
וכאלו אמר הדור שיהיה לעתיר יש מהן צדיקים ויש מהן רשעים ולא משום היריעה 
הזו נגזר על אותו הצדיק [להיות צדיק] ועל אותו רשע להיות רשע לפי שכבר הושם 
בטבעם מעת הבראם עשות הטוב או [8 67] הרע והושם רשותם בידם והצדיק אלו 
היה רצונו להיות רשע היה יכול והרשע אלו רצה להיות צדיק היה יכול ויש לאל 
ידו ואלו המצרים אלו לא רצו לשעכר בישראל הרשות בידם ולא אנסם" דכר 


8 כ'יי נתגלגלח. 5 כ" מן. 6 כ'י אנסתם. 
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לענותם אלא הם מדעתם שעבדו בהן לפיכך נפרע מהן על שחמסו אותן. ‏ וכן פי' 
זה הפסוק שאמי* הנך שוכב עם אבותיך וקם וגומ' יודע אני מהם שהם גוטים מדוך 
הטוכה אל דרך הרעה ובוחרים .5 [אך דעתי אינה] גורמת% להם לנטות לדרך הרע 
ואמ' שסופם להפרע עליהם דכת'* וחרה אפי וגומ' והיה לאכול. ‏ ואין? בזה הפירוש 
ובין מה שאמ' בתורה* זובח לאלהים יחרם והעונשין כלם שנאמרו בתורה לעונש 
עוברי עבירות מחללי שבתות ובועלי עריות והורגי ‏ נפשות בחנק ובשריפה ונסקילה 
וכהרג: לפי שרשותם בידם ועברו על המצות לפיכך גזר עליהם לענשם במיני העונשין 
המפורשין בתורה דכת'* ומשלם לשנאיו אל פניו וכת'" הנפש החוטאת היא תמות. 


וזה שאמ" וחזקתי את לב פרעה יש להקשות ממנו על העיקר שאמרגו שהכל 
בידי שמים חוץ מיראת שמים היאך מחזק את לבו שלא לשלח את ישראל וחוזר 
ונפרע ממנו על שלא שלחם וכן בסיחון שני' ולא אבה סיחון וגומ' כי הקשה די 
אלהיך את רוחו וכן נאמ' בשבעה עממין" כי מאת ד' היתה לחזק את לכם שלא 
לשמוע דברו וחזר ונפרע מהם ומה ‏ יש בידם לעשות וחלילה לאל מרשע ושדי 
מעול? [679] והדר. קושיין לרוכתיה האיך אונס על העברה ונפרע מהאונס עליה 
אחרי כן וזה אינו דין אמת. ופירוק זו הקושיא הוא מה שאנו אומרים כי הקבי"ה 
חוקר לב וכוחן כליות יודע ‏ העכירות והם מעלות זו למעלה מזו ועונשיהן כפי אותן 
המעלות. יש מהן מי שעונש אותו בעולם הזה ויש מהם שיוצא שלם מזה העולם 
בלא עונש וענשו לעולם הבא ויש מהם מי שענשו בעולם הזה ובכא. ואשר נענש 
עליהן בעולם הזה נחלקו העונשים לחלקים הרבה (יש מהן בממון כמו רבים) יש 
שעונשין אותו בממונו כמות יהושפט". ויש מהם שעונשין אותו באכר מאברין 
כשמשון% וצרקיהו* בעיניהם ואסא ברגליו*. ויש שעונשין אותו בגופו כלו כמו עזיהו 
שנצטרע*. ויש שעונשין אותו בנפשו כמות אכנר ועמשא ויואב והנהרגים בידי אדם, 
ויש מהם על ירי שמים כגון נפול אש מן השמים כמו שאירע לנדב ואביהוא ושרפתן 
וטובע בים או בנהר. ואין אנו יודעים למה חייכתם חכמתו ית' שצר צורת זה העונש 
ולא ענש אותם על דרך אחר כמו שאין אנו יודעין חכמתו שצר צורת זה המין בזו 
הצורה ולא יצר אותו בצורה אחרת. 


וכלל הדברים שכל דבריו אמת אין בהם נפתל ועקש* נפרע מן הרשע כדי 
רשעתו ומשלם שכר לצדיק כפי צדקו. ועל זה הדרך אנו אומרין זה הרשע והחמס 
שעשו המצרים לישראל היתה [8 68] עבודתם בחומר ובלבנים ובכל עבודה בשדה 
והשליכו ילדיהן ביאור יהיה מן הרין בחכמתו לענוש אותם עונשים גדולים כדי 
להפרע מהן על רשעם הרב ועל זדונם הגדול על ישראל שלא יעשו תשובה. 
ומשלחים אותם לדרכם ולא יחולו בהם השפטים והפורעניות כדי רשעתם עליהם אלא 
מנע מהם דרכי התשובה להנקם מהם ולהרכות אותותיו ומופתיו כהם לקיים מאמרו 


3 כ"י גומרת. 6 יש כאן שבוש בלשון. 
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פרק ב משנה מז 65 


שהבטיח לאברהם אבינו שאמי? וגם את הגוי וגומ' דנן כפי מעשיהם הרעים מרה 
כנגד מדה הם שקעו ילדיהן ‏ בים הטביע הקב"ה אותם בים. ‏ וכן אנו אומ' בסיחון 
ובשבעה אומות על זה הדרך עונותיהם ‏ רבו עד מאד עלה במחשבה לפניו שיאכדם 
בעולם הזה ולא יהא להם חלק לעולם הבא. וכן כל הפסוקים שתמצא כיוצא באלו 


על זה הדרך הם מתפרשין. וזה שהיה3 משה רבינו מזהירו מפי הגבורה פעם אחר 5 


פעם כמה פעמים והוא חזק את לכו שלא לשלחם ואנסו שלא לעשות תשובה ונפרע 
ממנו לעמוד במשובתו להראותם חוזק יד הבורא ית' שהודיעם שהדברים הם ברשות 
האדם ואותו הרשות בטל מהם וכה אמר להם אם תאבו ותשלחו אותם ותשמעו מצות 
"יי תנצלו מן הפורענות ואם תמאנו ולא תאבו לשמוע אלי ותמרו את פי י'י אני 


נפרעץ מכם [פורענות] אחר פורענות והאחרונות משכחות את הראשונות אבל הריני 10 


[680] מחזיק את לבבכם ומכבידו ‏ כדי שלא תשמעו ותאבדו מן העולם ותמותו 
שלא כמות כל האדם ותלכו לבאר שחת והרי לכם אות אחר אות כדכת'* השמן לב 
העם הזה וגומ' והיה לכם להתחזק ולשלחסל כדי להכזיב הנכיא שהבטיחו שלא 
ישלחום ויצדיקו עליהם את הדין. וזה הדכר אות ומופת הגדול מהאותות והמופתים 
שנעשו על ידי משה רבי' עה נודע לכל באי עולם כדכת'" ולמען ספר שמי בכל 
הארץ שאני נפרע מן הרשעים במנעי מהם הדרך שבידם לעשות אותה להוסיף על 
חטאתם פשע ויאבדו מן העולם. 


וזה שאמר ישעיה הנביא ע"ה* למה תתעינו י"י מדרכיך וגו' אינו מזה. העניין 
וככה פי' אם תכביד עולנו עול שעבוד האומות ותמסרנו בידיהם ותחייבנו ‏ בדיניהם 
ותגרשנו מהפתפח בנחלתינו יטעו ויתעו רובנו מדרך האמת ויסורו לבותם מעבודתך 
בראותם שנכזבה תוחלתם ואבדה תקותם ונראין הדכרים "כאלו אתה" גרמת להם 
לסור מדרך החיים לרדת שאול מטה. למד זה העניין ממשה רבינו ע"ה שני5 ואמרו 
(כל) הגוים וגומ' מבלתי יכולת י"י וגומ' [ואמר] שוב למען עכדיך שבטי נחלתך 
ויפתלק חלול השם. וכן אמרו ההולכים בתורת י"י [אל] הגוים [ה]מחרפים אותם 
ואומרם להם* כל עושה רע טוב בעיני י"י ואם הוא כדבריכם שהטוב טוב הוא 
בעיניו למה לא לקח משפטכם ממנו ונפרע ממנו על אודותיכם. ‏ ועוד אמר הנביא? 
[8 69] על הנאנחים מפני כובד השמד ועוצם הצרות אמרתם שוא עבור אלהים [ומה 
בצע] כי שמרנו משמרתו וגו' ועתה אנו מאשרים זדים \וגו'. אלה הדברים אתם 
אומרים וכאלה רבות רעות והקב"ה עשה אתכם חסד ורחמים ועושה עמכם טובה 
באחרונה והיינו דכתיי" ושבתם וראיתם בין צדיק לרשע ובין עובר אלהים לאשר 
לא עבדו. 

כבר נתפרשו אלו העניינים פי' מבואר ביותר ועלה בידינו שהמצות והעבירות 
והתשובה ביר אדם לעשות אי זה מהם שירצה אם רצה ללכת בדרך הטובה והישרה 
בדרכי י"י והקב"ה מצליח במעשיו ומסייעו והיינו דאמור רבנן זיל" בא ליטהר מסייעין 


8 כ''י שהביא. ‏ 5 כ"י ולשלוח. 6 כ"י האלו את. 
' בראשית טו יד. 5 ישעיח וי * שמות ט מז * ישעיה סג יז. | * במדבר יד פו. 


* מלאכי ב יז. | ' שם ג יך. 5 שם יח. * שבת קד. 
פּ 


15 


20 


25 


00 


15 


20 


20 


6 ספר מוסר 


אותו ומהו הסייוע שמאיר עיניו עד שידע האמת ומה יש בה מובה כדכתי'? אחרי 
אמרו ית' ראה נתתי לפניך וגו' ובחרת בחיים למען תחיה אתה וזרעך כלומ' אעייפ 
שנתתי לפניך שתי דרכים ללפתיבאי זו מהם שתרצה והרשות בידך הריני נותן לך 
עצה טובה קכל אותה והלך בדרך הטובה שסופה להורישך החיים. וכן אם רצה 
ללכת בדרך רע וחונף ורשע הרשות בידו ואין מונע לו וזהו שאמרו רבותי זיל? בא 
ליטמא פותחין לו. ומפני אלו העיקרים שפירשנו באלו הראיות הקרוכות צריך האדם 
לזכות עצמו ללכת בדרך הישרה והטובה שאין לו מחוץ מי שידריכו בו אלא מעצמו. 
ולפיכך אמי? אם אין אני לי מי לי. 

ונשאר לנו מזה העניין לפרש לכם? היאך ידיעת הקבי'ה [9 69] האיפשר 
להיות יהיו או לא יהיול. לפי שהדברים נחלקים לשני מינים הראשון דברים שהם 
בעלי הכרח והם הדברים שמציאתם גזירה שיהיו או נעדרים ואינם. והשני אפשרים 
אפשר שיהיו ואפשר שלא יהיו. ונחלק הראשון לשני חלקים החלק הראשון הם 
הדברים המצויים לעולם או נעדרים לעולם ימצאו על כל פנים. והחלק השני דברים 
מצואים בעל כרחינו או נעדרים בעל כרחינו מצואים בזמן שהם" מצויים אבל לא כל 
זמן ונעדרים בעת שהם נעדרים אבל לא בכל זמן ובעתיד אפשר שיהיו ואפשר שלא 
יהיו לא יתכן לנו לגזור עליהם היהיו או לא יהיו מפני שהם דברים אפשריים לעתיד 
ולא נדע אילו הדברים על כוריין בודאי ואין דעתנו יכולה להשיג אמתתו וכמו כן הן 
בטבעם לא יתכן להם שיודעו בודאי ובעת המצאם עכשיו אי אפשר עמדנו על 
בוריין ואמתתן אל נכון ולא נשאר לנו בהם ספק. אבל החלק הראשון אינו כן אלא 
הנמצאים נמצאים בכל עת וזמן אין נפרד התאר מהמתואר בו. 


כיצד אדם החי יש נשמת רוח חיים באפיו ויש לו כח חמשת הרגשים וכח התאכון 
והתאוה וכח המדע מדבר רחב הצפרנים מהלך על שתים יש בו כדי לצחק פרה ורבה 
עושה מלאכות כל אלו הדברים יש בכחו לעשותם כל ימי חייו ואם יארעוהו חלאים ויגרעו 
מקצת הכחות הללו או יבטלו אין יוצאין מזה הכלל שכללנוהו [103] מפני שהחולי 
מקרה ופגע וככה האדם להמצא בו כחות הנפש אלה והחולי מנעם מלצאת. (אל) 
מהכח9 אל הפועל כמו האור המוסך בינינו ובינו מסך אינו מאיר לנו לא מפני שכנה 
אלא מפני המסך המאפיל ואם תסיר המסך חזר האור להאיר מפני שהוא במקומו 
עומד. וכן אנו אומ' בתאר שלא יפרד מהעצם לעולם כמו החמימות באש והקרירות 
במים ו[ה]יובש בעפר והרטוב באויר והצל אינו נפרד מהצלם. הנעדרים לעולם כיצד 
כגון המתים מבלי החיים וארבע[ה] השרשים שאינם מרגישים. השמש אינו מאיר 
בלילה לאותה הארץ שבא עליה ונסתר אורו ממנה [והכוכבים] איגם מאירים ביום 
לאותה הארץ שזרחה עליה השמש. 

המין השני נחלק לשני חלקים. החלק הראשון דעת הן ולא בהן היהיו או 
יעצרו ולא יהיו שוין אין (ב)רעתינו מכרעת אחד מהן על חבירו לא נאמר שקוו[כ] 

8 כיי לתם. 5 כנראה חדברים משובשים ואולי צ'יל: ידיעת הקב'ייה האיפשר להיות 
[כלומר הדברים שאיפשר ש]יהיו או לא ותיו. | 0כ*י שם. ‏ 8 כ" מהנה. 


''דברים ל יט ? שבת קד. * אבות א יד. 
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פרק ב משנה מו 4 


היותם מאפסם9 או אפסםל מהיותם אלא שניהם במעלה אחת בדעתנו. כיצד הנולרים 
היאריכו ימים או יקצרו ימיהם היהיו חכמים משכילים בחכמות יודעי דעת ומביני מדע 
או נבערים סכלים חסירי דעת צדיקים תמימים וישרים או רשעים פתלתולים ועקשים 
עשירים ‏ או עניים אין בדעתינו כח להודיע מפני שאי אפשר הקצה האחד יותר 
מאפשרות הקצה האחר אלא שניהם שוים. החלק השני מהמין השני הן ולא בהן 
היהיו או לא יהיו אינם שוים במעלה אחת אלא נמצא דעתנו קרובה [9 70] לאחר 
מהן. ונחלקים לשני פנים הראשון שנמצא דעתנו קרובה להיותו כמו ירידת הגשם 
למחר בימות הגשמים שהדבר ידוע שהגשם יורד בו בכל עת "ומות רוב החולים 
בנפול הדבר בעיר והבריאים% לנפול בחלאים. והשני נמצא דעתנו קרובה ללאו 
ומרחקת הן כמו ירידת גשמים בימי הקציר לפי שאינו זמן ירידתו נמצא דעתנו מקרכת 
עצירתן יותר ‏ מירידתן וכמו המיתה שנמצאת דעתנו קרובה מהרחקתה מהנערים אל 
הזקנים ומהבריאים אל החולים ואע"פ שיתכן שימותו הנערים והבריאים קורס 
הזקנים והחולים. 

וידיעת ‏ שני מינים הללו בזמן העובר ובזמן הבינוני שבין* העובר והעתיד 
הנקרא עכשיו ידיעתנו בהן שוה נשיג אמתתן על בוריין בלא ספק כי אם באמת 
ויציב והם הדברים שבשתי הקצוות זה לעומת זה מחולפים המחוברים מהמתואר ותאר 
נדע האמת. והשני מהם אם זהף כיצד אמר האו' ראובן חכם וצדיק ואחר אמר 
ראובן כסיל ובער ורשע הרי אין אנו יודעין בודאי מי [אמר] מהם אמת ומי אמי 
מהםש שקר וכן כל כיוצא בזה אבל בזמן העתיד לא נדע בודאי אלא הדכרים 
הננזרים נדע בודאי. כיצד בעת שתחול השמש במזל סרטן יתגבר החום ובעת שיהיה 
[במזל גדי] תתגבר הקרה ובעת שתחול במזל טלה ובמזל מאזנים יהיה הזמן בינוני לא 
חם ולא קר ובעת שתהיה השמש בנקודה אחת משתי נקודות הנקראות ראש וזנב 
והלבנה בנקודה אחרת תלקה הלבנה כולה. ואם תהיה השמש בנקודה אחת מהן 
והלבנה קרוב משתים [718] עשרה מעלות בנקודה אחרת תלקה מקצת הלבנה על 
שיעור קרוב ורחוק הלבנה מהנקודה נדע אותו בודאי וכן כל כיוצא בהם. אבל הדכרים 
האפשריים לעתיד אין אנו יודעים היהיו או לא יהיו ומה יצרק מהם ההין או הלאו 
אין דעתינו יכולה להשיג אותו ולא לעמוד על אמתתן לא מאשר דעתנו קצרה ונלאה 
אלא כמו כן הם בטבעם גרועים ולא יתכן שיהיה הקצה האחד מהם צרק ידוע והקצה 
האחר שלעומתו שקר ידוע ואשר יצרק מהם אי אפשר לו לשקר ואשר נשקר מהם 
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אי אפשר לו לצדק אלא כמות שאין אנו יכולין לידע השקר מהם מהאמת בודאי כן 80 


הם בטבעם פעמים נמצאים פעמים נעדרים. אבל הזמן הראשון ידוע הוא בטבעו לא 
ישתנה לעולם אלא עומד על מתכונתו ולא יסור ממגה ואשר לא נדע מהם אינו 
מגריעות טבעו שאינו עומד לעולם על מתכונתו אלא מעניות דעתנו. 

שכך הם רברי החכמות קודם שנלמוד אותם הם ידועים גלוים לא ימצאו 


בחילוף. כיצד כל הנמצאים עקרם ושרשם ארבעה שרשים אש ורוח ומים ועפר מהן 85 


נהוו ואליהם הן נפשרין? כמו שנתבאר במעשה בראשית, וכן כל שנים מצלע 


4 כ"י אספם. | < כ"י מאספם. | 6 כ"י ומותרו. | 6 כ*י והבריאם. | 6 כיי שאין. 
] נגראה יש כאן שבוש וחסרון. | ₪ כ" להם. | ג כ'י נפרשין. 
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08 ספר מוסר 


המשולש ביחד נדולים מהצלע השלישי ואלכסון המרובע גדול מצלעו במלאת% ויחוש 
כדור השמש גדול מכדור הארץ מאה ושבעים פנים כמו שנתבאר במלאכת הכוכבים 
ושהמלאכים אין גולמים אלא.רוחות בלבר כמו שנתברר במעשה מרככה. אלו החכמות 
וכיוצא בהן חכמתן ואמתתן [5 71] גלויה וידועה שהם כמו שלמדנו ו[אם] קודם 
לכן לא היינו יודעין אותן אם הם אמת או שקר נמצאת הגריעות מאודות כתלות 
דעתינו ולא נוכל לומר שההין והלאו חולקין האמת והשקר לעתיד גלוי וידוע בכל 
הדברים בטבעם ואין ביניהם הפרש אלא כולם נגזרים. וזה שאין אנו יכולין לעמוד 
על אמתתן לא מפני קצרו[ת] דעתנו אלא שהכל מין אחר במצואים אפשר שיהיו 
ואפשר שלא יהיו 0 הדברים הנהוים נגזר עליהם להיות לעולם ולא יתכן להם 
שלא להיות ושאינם נהוים גזירה הם שלא להיות ולא יתכן להם שיהיו. 
כיצד היה הדבר אדום או חם בזמן מהזמנים שעברו או הבינוני כך אם נאמר 
לעתיד על דבר (שיהיה) אדום או חם שיהיהל אדום או חם [או אם נאמר על] דבר 
צדק ודת שלא תעדה ואין הפרש בינו ובין צדק הנמצא בזמן שעבר והבינוני לא 
ימצא בהם אפשר לעולם אלא כל הדברים בגזירת עירין ובמאמר קדישין*. וזה לא 
יתכן לאמרו מפני שאם היו כל הדברים גזירה בטלו המחשבות5 וההכנות לדברים 
להשגב בהם ולהנצל בשבילם מפני הרעות שאנו מתיראין מהם או לשום סייועין 
שמסייעין אותנו לטובות שאנחנו מצפין להם ומיחלין אותם ולא היו מועילין [לעשות] 
מה שעולה במחשכת האדם שיעשה% כך וכך ממה שראוי לעשות [ו]ימצא מאודותיו 
שלא יניע הדבר הראוי. כיצר היוצא" לדרך ממדינה אל מדינה צריך להכין מלבושים 
יפים וכסוי לראשו ומנעלים לרגליו ב[ימות ה]נשמים מפני הגשמים והצנה ובימות 
החמה מפני [8 72] החמה והשרב ואם לא הכין ניזק ומתענה ומסתכן. וכן בדברים 
העושים (ב)בני אדם מהמלאכות יראה מהם שמקבלין דברים וחלופיהן בשוה מפני 
הפועל ומפני הפעול שמקכל הפועל. כיצד הבגר איפשר שיקרע קודם שיבלה 
ואיפשר שמאריך היינו עד שיבלה ולא יקרע והנה אפשר להיותה ואיפשר 
שלא להיותה. 

ואלו הראיות מוכיחות שיש דברים אפשריים להיות ושלא להיות ואין אנו 
יודעין הקצה האמתי מהם והקצה השקר לפי שאין ברירה מפני שמציאתם גרועה לא 
מפני קוצר דעתנו. ‏ ומפני אלו העקרים צריכים אנו לפרש היאך הקכ"ה ית' ידע 
דברים האפשרים [ו]מהאפשרים אם הוא יודע אותן ידיעה גמורה איזו מהקצוות היא 
האמת ואיזו מהם השקר ההין או הלאו הרי הדברים האפשרים ידע אותן כמו 
הנגזרים ואין ביניהם הפרש. נמצאו האפשרים שלא נדע אותן לעתיד בודאי לא מפני 
גריעותם בטבעם אלא מפני עניות דעתינו שאינה יכולה להשיג אותן. ואם כן (הם) 
נמצא אמתת צדקת הקצה מהקצוות המחולפות זו לעומת זו ושקור הקצה שכנגדו 
ידועים ומפורסמים. ואע"פ שאינן נגלין לידיעתינו הן כמו סכלותינו ברברי החכמה 


8 קודם שנשיגם ואע"פ שהם אמת בוראי וחלופם שקר. 


3 לא ידעתי טעמו. ‏ 5 כ*"י או יהיה. 6כ"י המחנות. 6 כ"י עשה. 6 כ"י יצא. 


ל עיון דניאל ד יד. 


פרק ב משנה מז 9 


וחזרנו לקושייות שהקשינו קודם לכן מבטול המחשבות וההכנות מפני הקורות 
בעולם הזה להנצל מהם ומעשה היושר והטוב [ל 72] שעושין בעולם הזה 7 
אותם לעולם הבא וידיעתו ית' לאותן הדכרים קודם שיהיו שהם הוים לא יתכן להם 
שלא להיות והויתן לעתיד גזירה ממנו הוייתן מפני שידיעתו בהויתן צדק ואינו משקר 
ומי מונע אותן שלא להיות והם אנופין. ‏ ונמצאו בני אדם אין יכולת בהם ולא כח 
לעשות מעשה מהמעשים טוב או רע ולא נתן רשותם בידם שכל הדברים בידו. ית' 
ואם כן הוא למה נפרע מהרשעים על מעשיהם הרעים והוא אנסם לעשותם ואין 
לאל ידם להמנע מהעשייה ולמה משלם לצדיקים שכר טוב על מעשיהם הטובים 
והוא עשם על עשותם [מוב] והכל מאצלו והכל משלו והוא גזר על מקצתס להיות 
צדיקים ועל מקצתם להיות רשעים וזה הדין אינו דין אמת ולא משפט צדק וחלילה 
לאל מרשע ושדי מעול'. וכת' בתורה* מעיד על עצמו הצור תמים וגומ' והכל בידו 
וחכל שלו השופט כל הארץ לא יעשה משפט". וזו הסברא לא יתכן לאומרה כלפי 
מעלה וחילופו הוא האמת שמעשה הטוב והרע הצדק והרשע נתונים כיד הארם 
לעשות מהם איזו שירצה כמו שפירשנו למעלה. 

ואם אמרנו שאלו הדברים הקב"ה לא ידע אותן לעתיד בודאי אלא ספק הוא 
אצלו אם יהיו אם לא יהיו נמצאת ידיעתו כידיעתינו ולא ירע אלו הדכרים על כוריין 
קודם שיהיו והפובר סברא זו כופר בתורה ובהקב"ה ומחפה עליו דברים אשר לא כן 
והגביאים ‏ אומרים בנכואת[* מגיד ‏ מראשית אחרית ומקדם אשר לא נעשו 
[138] הראשונות* הנה באו וחדשות אני מגיד בטרם תצמחנה אשמיע אתכם 
ופסוקים הרבה כמו כן מעירים שהוא יודע הכל קודם שיהיה ומכל מקום תסובבנו 
קושיות דלית" נגר בר נגר דיפרוקינון ותהרסנהף יסודות התורה ותגלינהל אשיותיה 
ויפלו מגדליה ונמצאו קרחים מכאן ומכאן. ותשובת אילו הקושיות כבר פירשום 
אחרונים ממפרשי חכמת יונים וזה תורף דבריהם וכן אמרו. כל דבר שתסררגו כרעתך 
ותאמר שיהיה לעתיר בגזירה בעל הכרח יוצא מכללו ובא בגללו מציאותו בעולם 
לעתיר גזירה שלא תעדה נמצאת מוציאה לעתיר והראותו" בעולם יוצא מכלל הסדרת 
הדבר ונולד מכחו אין בזה ספק כלל. אבל להיות אותו הדבר הגולד מהאב שהוא הסדרת 
[הדבר] מהדברים הנגזרים בעולם שאי אפשר שלא להיות אלא הווה בעל הכרח אין 
לנו עליו ראיה ואפשר היותו מהדברים% האפשריים להיות ושלא להיות ואפשר להיותו 
מדברים ההווים בעל הכרח לא נתברר לנו מהסדרת הדבר אי זה מהן הוא וספק הוא בירינו. 

וראייה לדברינו ‏ הדינין הנולדים האפשויים משני אכות סרורין שהנולר 
לנו משניהם בעל כרחנו יולד ואין אותו הנולד בעצמו נזירת מציאותו אלא 
אפשר שימצא ואיפשר שלא ימצא. והרי אנו ממשלים מזה העניין משלים כדי 
שיתבאר היטב. כיצד פירות האילנות שיוצא מהן דמות עופות ויש להם 
סימני טהרה מצואין בעולם והנמצא בעולם אמת לו שני אכות נולד מחיבור" 
שני אבות [737] הללו בהתחברם בתאר האמצעי והוא המקום [שהם] מצואין בעולם 


8 כ'יי ותהרפו. ל כיי ותגלו. = 6 כ"י והוראתו. = 6 כ"י מדבריחם. 6 כיי מחובר. 


'אווב לד ו. | ?דברים לב ד. 5 בראשית יח כה. | *ישעית טו י, ‏ * שם מב ט. 
* עיין עבודה זרח ג : 
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10 ספר מוסר 


שפירות האילנות שיוצא מהן דמות עופות ויש להס% סימני טהרה שהם אמת מצויין 
נולד מכחן וזה הנולד הנמצא מכלל שני אכות סרורין יוצא מכחן אכל לא נתכרר 
לנו ששני האכות אמת אלא גְדַע בודאי שהאכ השני אמת אכל האכ הראשון לא 
עמדנו על כורייו ‏ כדי להצדיקו אלא כך אמרנו הגע עצמך שנמצאים וכהתחברו 
עם האב השני נולר מהם שהם אמת וזהו החלק הראשון מהמדה הראשונה משלש 
המדות שכל החכמות נדרשין בהן. 

ועוד ‏ משל אחר מזה העניין. בכל עת שיהיה ראובן בירושלם יצא ממנה 
שמעון אכן נמצא ראובן בירושלם יצא משני האבות הללו הראשון בכל עת שיהא 
ראובן בירושלם. והשני [נמצא ראוכן בירושלם] (יצא ממנו שמעון) נולד מהן ויצא 
ממנה שמעון מפני שהתנינו יציאת שמעון מירושלים מפני ביאת ראובן וזהו החלק 
הראשון מהתנאי הסמוך שהתנינו באב הראשון יצא מכוח(ו) האב השיני הסמוך לו. 
וכן אם התגינו חילוף האב השיני ואמרנו ששמעון לא יצא מירושלם מכח התנאי 
באב השני שראובן לא בא לירושלם וזהו החלק השני מהתנאי הסמוך שהתנינו חלוף 
האב השני ונולד ממנו חלוף האב הראשון שראובן אינו בירושלם. וכן אם אמרנו 
יהודה לא ימצא אלא בחברון או בירושלם ונודע ממנו ארבעת תולדות בהתחבר זה 
האב עםל התנאי, א' אכן יהודה בירושלם נולד מהם שאינו בחברון [148] ב' אכן 
יהודה אינו בירושלם נולד מהם שהוא בחברון ג' אכן יהודה בחברון נולר מהם שאינו 
בירושלם ד' אכן יהודה אינו בחברון נולד מהם שהוא בירושלם. וזה הוא המוכרת 
התנינו בה ארבעה תנאים המוקדם עצמו המאוחר בעצמו וחלופיהן וכל אילו הנולדות 
לא ננזרו אלא מחמת האבות שמאודותיהן נגזרו לא מחמת עצמן שהן גזירות 
בעל הכרח. 

וכן נאמר שראובן שידע בו הקב"ה צדיק או רשע יהיה לעתיר כמו שירע 
האמת נולד זה מעקר אמתת דבריו שידע שיהלך בררך האחת מהן בודאי לא יסור 
ממנה לא מפני שראובן לא> ירצה ללכת בדרך האחרת שירע שהקכ"ה לא [יניחנו] 
להלך אלא יש לאל ידו ללכת ואין הקב"ה אונסו ללכת בה. והצעת הדברים כך הם. 
נתן הקב"ה רשות האדם בידו ללכת לאשר ירצה ולהיות חכם או צריק עושה מעשים 
טובים כפי כחו וגם לא מנעו ממעשה הרשע אלא אם רצה להיות רשע וימנע 
מ(ה)לימוד הטוב הרשות בידו ואין ממחה בידו וקודם הבראו ידע שהוא בוחר אחת 
מהדרכים האילו ומניח האחרת בוחר בטובה ומואס ברעה או חלוף וכן יש בידו לבנות 
בתים ‏ ולטעת נגים ופרדסים וללכת ממדינה אל מדינה ולעשות פרקמטיא ושלא 
לעשות אחת מכל אילו וידע בו לעתיד שהוא עושה הדברים או נמנע מעשותן. 
ידיעתו ית' באילו הדברים שעושה אותם האדם אינה מסלקת [745] רשות האדם 
מאלו המעשים עד שלא יהיה בו כח לעשותן אלא רשותו בירו היא עומדת והקבי"ה 
יודע ממנו איזה מהן בוחר העשיה או השביתה מלעשות שהרי יש שניהם בידו ויש 
לאל ידו לשבות ולעשות ולהיות צריק או רשע. ולפיכך משלם שכר לצדיקים ונפרע 
מהרשעים ונא' כי פועל אדם ישלם לו. 

8כ'י מהם. | לכ" עד. | 6כ" אל. 


1 איוב לר יא. 
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ואם תאמר היוכל אדם להמנע מלעשות דברים שירע הקב"ה שהוא עושם או 
אינו יכול כמו ידיעתו בראובן שירשיע ויהרוג חבירו או ילך מביתו ללסטס בגי האדם 
ולננוב את הבריות היוכל ראובן שימגע ולא יהרוג ולא יזיק הבריות וישב בביתו ולשקר 
אמתת הדברים. יש להשיב כי ראובן לא היה יכול ‏ לשקר ידיעת הקב"ה בו שהורג 
וגונב את הבריות לא מפני שהקב"ה אונסו על כך אלא הולך בשרירות לבו וזנותו 
אחרי עיניו והיה אפשר לו לעשות ההפך מפני שהם אפשריים ובירו רשות לעשותן 
ושלא לעשותן נמצאו אפשריים מפני שהרשות בידו לעשות ולשבות. ומפני ידיעת 
הקבייה באמת היות הקצה האחד משני הקצוות נמצאו מדבריהם נגזרים מחמת יריעה 
לא מחמת הסתלק רשות האדם משלוט על יצרו אלא הרי הם בידו ומפני זה היה 
דין האמת לשלם שכר על המצות ולפרע ממנו על העבירות. נמצאת ידיעתו אמתת 
מה יהיה מהאפשרים היא הגוררת מציאותן לא מפני שהן מעצמן נזירה כמו אם 
אמרנו כל האדם יש באפיו נשמת רוח חיים [וכל מי שיש בו נשמת רוח חיים] יש כו 
חמשת [158] הרגשים נולד משני האבות הללו הגזירה שהאדם יש לו חמשת הרגשים. 
וכן אם תזרח השמש על הארץ יצא האור\ אכן זרחה השמש על הארץ נולד מחבור 
שתי האבות הללו אז יצא האור. ואם התנינו הפך המאוחר ואמרנו אכן לא יצא 
האור נולד ממנו השמש לא יצא זה בתנאי הסמוך. ובתנאי המופת זו השעה יום או 
לילה אכן הוא (ה)יום נולד מהם שאינו לילה אכן אינו (ה)יום נולד מהם שהוא 
לילה אכן הוא לילה נולד מהם שאינו יום אכן אינו לילה [נולד] מהם שהוא יום. 
כל אילו הנולדים מעקרים הללו כח גזירתם מטבעם. 


זהו שאמרו חכמי האומות. אבל מופת הדור ר' משה ב"ר מיימון ז"ל אמר 
פי' אחר וזה תורף דבריו. נתפרש במעשה מרכבה שידיעת הקב"ה אינו בידיעה שהוא 
חוץ ממנו ואינו חי בחיים כדי שיהיה הוא והדעת שנים כמו דעת האדם שידיעתו 
חוץ ממנו והוא חוץ לידיעה כי אין הידיעה האדם ולא האדם היריעה והם שנים וכן 
בכל תאר ותאר. ואילו היה הבורא יודע בידיעה וחי בחיים וחכם בחכמה שהם חוץ 
ממנו לא היה הבורא ית' יחידי אלא רבים והיו אלוהות הרבה הוא והדעה שבה יודע 
והחיים שבהם הואל חי. וכן כל הכנויים נמצאם9 שהוא וכנוייו אחד. הוא כנוייו וכנוייו 
הוא. וכך אנו סוברין הוא היודע והוא הדעה והוא הידוע והוא החיים והוא החי 
ומכחו נמצא לו החיים וכן שאר הכינויין ואין אלו הדברים מתפרשין היטב מדברים 
אילו שכתכנו באילו [ל75] השורות ולא תדע בכאן אלא זאת% הפברא בלבד 
והראיות על זאת הסברא שהוא אמת ונכון אין אתה יכול להבין מכאן שהדבר עמוק 
עמוק מי ימצאנו". ומפני זה העקר לא נאמר בלשונינו חַי יי שיהיו החיים סמוכים 
אל י"י כמו שאמי חי פרעה* חי נפשך המלך* חייך וחיי נפשך* סמך החיים אל 
המושבע בו כלומר שהנסמך והסמוך אליו שני דברים משונים זה מזה האחר עצם 
והשני תאר ולא יסמך הדבר אל עצמו ולפי שחיי אדון עולם ית' ויתבר' הוא החיים 
[\]החיים הוא לא ספרה הלשון העניין בלשון סמיכה כדי שלא נצטער ונאמר הוא 


4 :"יי החום. 5 כ"י שבחיים. 6 כ"י נמצאים. ‏ 6 כ"י זה. 
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2 ספר +וסר 


חוץ מכינ[!]ייו וכינוייו חוץ ממנו אלא בלשון הכרתה ואמ" חי י'י אלהיך% חי אלהי 
ישראל לומר שהוא החיים והחיים הוא. ופי' הרכרים שהחי תואר י"י כמקום המתואר 
בחיים שהוא אחד. ובחכמת מעשה מרכבה נתפרש שרעתיגו קצרה ונקלה מהשיג 
יריעתו יריעה שלימה ולעמוד על אמתתו ואין [יכולה ל]עלות להשיג ידיעתו 
מאודותיה. ‏ ונמשלה קוצר דעתינו ועניותה ‏ שאינה יכולה ‏ להבין ‏ ידיעתול נכונה 
ושלימה כמו השגת ראייתינו אל מאור השמש שאינה יכולה לקבלו לא מפני קלות 
אורה אלא מפני גדלו ותקפו כוהה מאור עינינו מלהשינו. והלא דכרים ק"ו ומה מאור 
השמש שהוא בא מכח המצוי בשמש5 שהוא בא מכחו והוא בראו והוא מעשה ידיו 
הוא על אחת כמה וכמה לבורא עולם כלו יתברך שמו שאין הנפש שלנו הנקלה 
יכולה [168] להשיג ידיעתו שהמצוי העשים9 הוא שמלמדה ומשכילה כמו 
שנתפרש בחכמת ידיעת הנפש. 

ואמרו רבותי' ז'ל' בפי' כי לא יראני האדם וחי* אפי' חיות הקדש שהן 
רוחות* בלא גולמים אין משיגות מעלתו כל שכן הדלה והנקלה. וכן היה ראוי שאלו 
ידענו ידיעתו בוראי ועמדנו על בורייה והשגנו אמתת מציאותו עד שנדע כמו שהוא 
מהחכמה והחיים והדעת והכח והגבורה והתפארת והנצח וההוד ושאר כינוייו הנפלאים 
הגבוהים לא היתה יכולת לעניות דעתינו לסבול. נמצא ההירהור סכלות והוללות כי 
מה האדם שיבא? אחרי המלך* לפי שכל הדברים שאי אפשר לו לאדם לעמוד על 
בוריין שתיקתגו מלחקור עליהם היא החכמה. אבל אנחנו יודעים בודאי שהוא יודע 
כמו שאנו יודעים שהוא מצוי ודמות מציאותו אין אנו עומדין על אמתתה דכת'" 
החקר אלוה תמצא ולא יוכל שום נכרא לעמוד על אמתתו אלא הוא בעצמו והיא 
החכמה הגדולה שאין למעלה הימגה וכל החכמות תלויות בה, ועליה נאמי? והחכמה 
מאין תמצא וגומ'. וספר שבחה בזו הפרשה ואמ' שאפי' הנשמות החכמות בעולם 
הבא אינם יכולים להגיע אליה דכת'" ולא תמצא בארץ החיים כלומ' אפי' בעולם 
שהוא חיים אינה נמצאת. ולא עוד אלא אפי' המלאכים שנבראו רוחות בלא גולמים 
אין משניחין אותה דכת'" ונעלמה מעיני כל חי ואפי' מעוף השמים נסתרה ר"ל 
המלאכים שהם מעופפים בשמים [165] ולהכין כת' השמים לפי שהיה לו לומר 
ומהעוף נסתרה והוסיף שמים רמז למה שפי' שאלו היה עוף השמים כמשמעו 
השתא בארץ החיים שהן שם רוחות בלא גוף ולמלאכים שנקראו חיות לא תמצא 
לעופות שאינן בני דעת לא כל שכן. ואחר שפירש6 שאין מצוי משינה אמר שכורא 
המצואים כלם יודע כדכת'* אלהים הכין דרכה והוא ידע את מקומה. 

הרווחנו | לכם בזה המקום בפי' הרבה וכארגו עקרים גדולים שדברי תורה 
יוצאים מהם ופארותיה נשלחין. ועלה בידינו שכל המעשים ביד האדם לעשותן נתן 
הקב"ה רשותו כידו ללכת בדרך הישרה והטוכה או ללכת בדרך הרשע הרעה מבלתי 


8 כ"י אלהים. | ל כ" דברה. | 6 כ"י חששי. | 6 לא יכולתי לתקן השיבוש. | 6 כלי 
כחות. ‏ 1כ'"י שבא. ₪ כ"י שפירשנו. 
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שיכריחנו הכורא ללכת באחת מהן ולהכין משלם לו על פי מעשיו. אם עשה מעשים 
טונים משלם לו שכרו ביותר לפי ששמר מצותיוף וחוקותיו ועדותיו ותורותיו והלך 
בדרכיו אם עשה חלופם והלך בשרירות לבו ורמו עיניו זעה אחריהם ולא שם לבו 
אל דכר ד' והלך בדרכי המשובה ועזב את התשובה נפרע ממנו על פי מעשיו 
הרעים. ‏ ולא מפי הדת נודע זה העניין אלא גם הראיות ברורות מהחכמות כמו 
שפירשנו. ונתברר שבני אדם מוכנים להלך בשני דרכים אילו בשוה אין נוטה לאחת 
מהן יותר מחברתה והלימוד הוא שמועיל לו ללכת בדרכי החיים ולבחר לן דרכי יי 
והתרשלו מן הלימור בהתעסקו בדרכי התאוות מטהו אל דרך המות לרדת אל שאול 
מטה. ולפי שהלמוד בעולם הזה הוא שמביא לירש [778] עולם הבא צוה בכאן 
ואמ' התקן עצמך ללמוד תורה בעזכך תאות הגופות מהמאכלות והמשקים 
והמלבושים המפוארים ביותר והרבות ‏ הנשים והכניינים הגדולים וקנות קנייני כסף 
וזהב וסגולות היקרים מפני שהם מפתים אותך ולא יניחו לך פנאי מהזמן שתלמור 
ותעשה לפיכך לא תקח מהם אלא צרכי הגוף כדי שתחיה ולא יקרה[ו] מקרהל 
חולים. וככר פירשנו חלקי זה העניין בחיבורינו והוא פיי שיר השירים וגם [בחיבורנו 
אשר] נקרא רפואת הנפשות. 

ובאבות ‏ דר' נתן גרסי'? התקן עצמך ללמוד תורה כיצד אמרו כיון שראה 
משה רבינו ע"ה את בניו שאין בהן תלמוד תורה לעמוד בנשיאות אחריו עמד 
ונתעטף לפני הקב"ה אמ' לפניו רכונו שלעולם הודיעיני מי נכנס ויוצא בראש כל 
העם הזה שני? יפקוד י"י אלהי הרוחות לכל בשר איש על העדה אשר יצא לפניהם 
וגומ' באותה שעה אמ' לו הקב"ה "קח לך את יהושע העמד מתורגמן ליהושע ויהיה 
יושב ודורש לפניך בראש כל העם הלך משה והעמיד מתורגמן ליהושע. היה יושב 
ודורש בראש כל העם" באותה שעה אמ' לו משה ליהושע יהושע עם זה שאני 
מוסר לך. איני מופר לך אלא טלאים איני מופר ‏ לך אלא גדיים עדיין לא הגיעו 
לתיישים וכן הוא אומ'" אם לא תדע לך היפה בנשים וגו'. פרש ר' נתן שכשם 
שהוא מצוה להתקין את עצמו ללמוד תורה כך צריך להתקין בניו ותלמידיו ללמוד 
תורה ומתני' דייקה% ‏ מדאמ' התקן עצמך ולא אמי התקן ללמוד [17] תורה דרך 
קצרה שמע מינה לא הוסיף עצמך בכאן אלא לרבות בניו ותלמידיו כמו שפירש, 
ולפי שראה .משה רבינו ע"ה שלא הועיל% לו הלמור בבניו בקש מהקב"ה שיודיעו 
תלמיד שתועיל בו התקנה לקיים זו המצוה אמ' הקב"ה יהושע ראוי לך לתקנו שתקונך 
מועיל לו עשה משה מה שאמ' לו הקב'ה ותיקנו וציוהו לעפוק בזו המצוה ואמ' לו 
תקן אחרים כאשר תקנתיך אני. ונקראו התלמידים בנים כדכת* בני עתה אל תשלו 
והוא הקורכא הודאית כדכת'" טוב שכן קרוב מאח רחוק כלומ' השוכן עמך באהל 
התורה בלימוד הוא יותר קרוב לך מאחיך ביחס? מפני שדרכיו רחוקים מדרכיך כרחוק 
מורח ממערב לפי שהוא מתעסק בהבלי העולם ואתה מתעסק בעולם הבא ובינך וכינו 


38 מדותו. = ל :יי מקראת. = 6 לך ועמוד לו תורגמן וידרוש לפניך בראש גדולי 
ישראל. 6 כ"י דוקא. ‏ 6 כ*י תועיל. = 1 כ'י ביחס. 
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כמה שיש בין העולם הזה והבא, והמלמרים חכמה הם האכות שהכיאוהו לחיי העולם 
הבא כמו האב והאם שהביאוהו לחיי העולם הזה ומעלה גדולה בין הכאה להבאה 
שהולידו הגופות האבות ומלמדי הֶחֶכמות הולידו הנפשות כדכת'? ואת הנפש אשר עשו 
בחרן ותרג' וית נפשתא דשעבידו לאורייתא. ויש בין שני האכות מה שבין הגוף והנפש. 

פיס'. וכל מעשיך יהיו לשם שמים. (פי') לא יתכן לפרש זו המשנה עד 
שאקדים ואומ' דברים שצריך האדם לשומם נגד פניו. דע כי כל כח מכחות הנפש 
צריך האדם לעבד בהם ולשעכרם ולהכניסם תחת עול מלכות [188] שמים וישים נכח 
פניו דרך הבורא ית' ללכת בח כפי יכלתו עד שישים נוחו ונודו וכל דבריו ומעשיו 
כלם פונים מול זו הדרך, והצעת הדברים כמו שאמרנו תהיה כוונתו במאכלו ובמשקיו 
ובבעילותיו וברחיצותיו וסוכו ונומו והקצתו לשמור בריאות גופו על מתכונתו אם היה 
בריא כרי שלא יקרגו חולי ואם חלה יתרפא במאכלים ובמשקים ומיני רפואות כדי 
להחלימו ולהחזירו לכמות שהיה. וכל אילו מפני נפשו שתמצא איברי גופה שלימים 
להשתמש בהם במעשיה שהם כליה אשר היא עושה בהם חפציה כמו כלי האומנין 
שעושין בהם אומנותן כן איבריה כלי אומנותה% וכשם שהאומנין אינם יכולים לעשות 
מעשיהן בלא כלים כך אינה יכולה לעשות מעשיה ולהשיג מדעותיה ולקנות מדותיה 
בלא איבריה משעבדת אותם לעשות חפציה כעבדים המשמשין את הרב ואין להם 
בפעלם שבח שאין השבח אלא לנפש כדכת'* היתפאר הגרזן על החוצב בו. לפיכך 
אם אירע להם חולי לא תמצא הנפש כלים לעשות בהן מלאכה ויגרעו מעשיה אם 
יבטלו כפי כח החולי וגבורתו. 

משום הכין צריך האדם לשום מאכליו ומשקיו דכרים שהן מ[הנין] איברי הגוף 
להחליף מה שנמססל מכשרו מהרטיבות מבית ומחוץ כרי שלא ינוע ואע"פ שאינם 
עריבים לחיך. ולא ישים כונתו שיהיו עריבים אלא" ישים אל לבו אם הן מהנין או 
לא כל שכן אם מזיקין [18%] 'אלא מעין דעתו ההנאה בלבר אע"פ שאינם עריבים 
כגון שהיו מרים או חריפין או מלוחין או [אינם] עריבין אלו משאר טעמים אינו חושש. 
ואם אירע להם עם הנאתן שהן עריבין כגון שהיו מתוקין הרי נשכר אבל לא ישים 
מגמתו בתחלה אלא בהנאה ואם באה העריבות ממילא באה. ולא יאכל הרבה ואפי' 
ממאכלות המהנין הגוף מפני שהוא טורח על האצטומכא ואינה יכולה לסובלו ומזיק 
אותה. וכן תהיה מגמתו בהנאותיו כלם מהבעילות שלא יבעול אלא לצורך ולא יהיה 
מצוי אצל אשתו כתרננול" וכן לא יישן הרבה כל הלילה ומקצת מהיום מפני שהשינה 
מעצלתו מהלמוד ומהמעשים ומרשלתפף הגוף ומרבה בו ליחה לכנה ומקררת אותו. 
ואם אינו נותן לעיניו תנומה ומונע עצמו מהשינה ירבה בגופו מרה ירוקה ותאר פניו 
ישונה ומתיבש הגוף. ועל רוב השינה אמי שלמה ע"ה* ער מתי עצל תשכב ואמור 
זיל" אמ' רב אפור לישן ביום יותר משינת הפוס וכמה שיתין נשמי ועוד אמרו" 
אביי הוה נאים כמיזל! מפום בריתא לבי כוביפ קרי עליה רכ יוסף עד מתי עצל 
תשכב. וכן לא יתנדנד הרבה עד שמתיגע גופו מפני שהתנועה הגדולה מאכדת 


3 כ'"י אומנותו. ל כ*י שנאסם. 6 כ" ולא. = 6 אולי צ'ל אלא ישים דעתו אל. 
6 כ" ומתרשלת. ‏ + כמעייל (כדמיזל). = ₪ כ"י כבי. 
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פרק ב משנה מז 15 


רטיבות גופו וממסמסת אותו ואל ימנע עצמו כלל מהתנועה והנדנוד ואם נמנע מרבה 
בגופו ליחה לבנה וחליים רעים. וישים תנועתו קודם האכילה עד שיעור החמימות 
בגופו וכיצד ילך על רגליו או ירכב על בהמה עד שיזיע ועל [198] זה נאמר! 
בזעת אפך תאכל לחם כלומ' אם הזיעו פניך הכשר לך המאכל לאוכלו ואם לא 
הגעת מהזיעה אל זה השיעור אל תאכל, וינוח אחר האכילה ולא יתנדנד ואם יתנדנד ‏ 5 
הרי זה מביא על גופו חלאים ‏ רעים מפני שהמאכל יורד מהאצטומ' קודם הבשול 
כשהוא נע ונזונו ממנו האיברים ועדיין לא נתבשל וירבה בגופו ליחה לבנה עזה. 

ואם ראה בגופו [ש]נטה אל קצה מהקצוות מטהו אל קצה שהוא לעומתו 
ובסמי הרפואות הראויים לו עד שיחזירנו לבנתים. ‏ כיצד נטה אל החמימות שיעור 
שתי מעלות מטהו במאכלות הקרים וסמי הרפואות הקרים אל הקרירות שתי מעלות 10 
לא פחות ולא יתר שאם הטהו פחות לא נהנה ברפואתו הטהו יותר מזיקו ומפילו 
בחלאים קרים. וכן אם נטה אל הקרירות שתי מעלות מטהו אל החמימות שתי 
מעלות. ‏ וכן ביבש ורטוב על זה הדרך% הוא עושה אלאל תהיה כונתו אל ההנאה 
ואל יחוש לעריבות. ואיפשר שיהיה משפט הרפואה שיהיו המאכלות עריבות לחיך 
כיצד מי שנגרעה תאותו או בטלה אל המאכלות" מעירה במאכלות העריבות ומטעמים 15 
הנאוים9 לחיך כדי שתחזור תאוה אליה. רבתה מרה שחורה בגופו עד שנשתוממה 
נפשו ונעתתו רוח רעה עד שאינו רואה בעין לבו הדברים על מתכונתם ומפחד 
מהדברים שאין בהם פחד הרי זו רעה חולה מרפא אותה בניגון המנגנים ושמוע 
[799] השירות ‏ על מיני זמרה בכנורים ובנבלים ובמנעמים ובמצלצלים ועוגבים 
ואוכל מאכלות העריבות והמטעמים הטובים ולובש מלבושים נאים ומשעשע נפשו 20 
בגנות ובפרדסים לרעות בגנים וללקוט שושנים? ודר בבתי מדות ועליות גבוהים ספון 
בארז ומשוח בששר" ורואה הצורות הנאות ומריח בשמים ואוכל הסמים המשמחים 
את הנפש עושה כל אילו להחזיר הנפש לבריאותה ולהיטיב לה ולהרויח עליה. 

ובהתעסקו בסחורה להיות לו כסף וזהב תהיה מגמתו להוציא יציאות אל 
הנאת גופו להיות חלום" ולקנות ‏ ממנו ספרי החכמות ונותן ממנו צדקות לעניים 25 
ומהנה תלמידי חכמים מנכסיו ומארח בני אדם עוברים ושכים וביתו פתוח לרוחה. 

נמצאת מלאכת [הרפואה] מצוה גדולה ללמדה וללמדה ועבודה רבה 
מהעבודות שעובדין בהם את האל מפני שמכיר מחכמת הבורא ית' שמו ביצירת 
איבריו ובצורתן ובמתנותן ובהנאת כל אבר ואבר מהם וחכורם זה לזה עד שיהיו 
לאחד לעבוד הנפש שנפח בו רוח היקרה לעשות מעשיה היקרים והנפלאים ולקנות 80 
המדעות והחכמות ולעשות המדות הרמות יגלו לו סודות גדולים מאד וגם יכיר בהם 
מבע המאכלות והרפואות שנבראו בשביל הארם ויבדיל ‏ בין המהנין ? לגוף ‏ והמזיקין 
לו כל זה להיות הגוף שלם9 לעבודת הנפש ולשמשה בכל צרכיה. ועל זה אמר איונ* 
ומבשרי אחזה אלוה כלומ' מיצירת גופי הנפלאה [8 80] הכרתי חכמות בוראייל שהן 
רבות ונפלאות. 8 


8 כ"י היזק. | 3 כ"י ולא. ‏ 6 כיי המלאכות. ‏ 6 כ'י הנתאוים. = 6 כ"י הלום. | 1 כ"י 
המכון. | ₪ כ"י שלו. | ג כ"י בודאי. 
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וכל אחד מהאיברים שבנוף נתן להם הכורא שכרן חלף עכודת הנפש. יצר 
בהן כח התאוה שהיא כח המושך הדם אל האיברים להחליף מה שנמסס מנופן 
לשמור עליהם הגידים עד בוא חלופתו ויצר עמו עריבות הטעם כדי לאכול ולשתות 
אילולי הן לא יהיה אוכל ושותה והיה אבד* מפני שנמססת בכל עת הרטיבות שבהן 
ואין להם מי שיחליפנה עליהן. ‏ ולפי שאי אפשר לאדם לחיותל לעולם ולהתקיים 
נתקיים מינו אחד אחד תמיר לא ישבות עד שירצה בורא הכל ית' לאברם יצר בכל 
מי שיש בידו גשמת רוח חיים איברים להוליד בהם בזכר[ים] הבצים והגידים ובנקיבות 
רחמים ושם בהם כח התאוה לבעול לפרות ולרבות ונתן להם שכר. על מעשיהם 
העריבות ואילולי העריבות לא היה לו שיתעסק בבעילה כלל מפני שהדבר ההוא9 
דבר מכוער ומאוס עד מאד נתעב ונאלח. וכן אמרו רבותינו ז'יל? שכר ביאה הנאה. 
נתן להם שכרן (מ)שלם חלף עבודתם אשר הם עוברים נמצאת העריבות ההיא 
מצודדת" כל האיברים לעשות מעשיהם כמו הציירים שמשימים מאכל ברשתות בשביל 
שיראו אותן העופות ויתפתו בו ויפלו ברשתות ויצודו[ם]. 

וההפרש שיש בין מלאכת הרפואות ומלאכת זולתה הנעשין בידים האריגה 
והבניין ועבדת הארץ והדומה מהמלאכות שאילו [ל 80] המלאכות אין מעשיהן אלא 
בידים ובמלאכת הרפואות נשער מפעלותיו עד שיהיו מפעלי היושר והאמת. כיצדר אם 
אכל מאכלות [עריבים] לחיך וריחן נודף טובים למאכל ותאוה לעינים ולא חשש על 
הזקתן לגוף אפשר שיהיו מולידין בגופו חולי כבד ואפשר שלא תועיל בו רפואה 
וימות ממגו ובזו המלאכה יהיה [הפרש] בין המזיק ובין המהנה מה שאין כן בשאר 
מלאכות. ומי שהוא כזה נמשך אחר תאוותיו וישתעבר להם אין בינו ובין הבהמה 
הפרש לפי שכח הדעת שנתן באדם ובה התעלה על מעלת הבהמה נתמנה עליה מלך 
ושליט זה אבדה ממנו ולא נמצאת בו לפיכך הוא והיא שוין ואע"פ שצורתו צורת 
האדם הואיל ומעשיו מעשה בהמה נמשל לבהמה ונדמה לחיה שאינן מכחינין בין 
טוב לרע וזהו הנקרא עם הארץ שנברא לעבודת הארץ והוא הגוף. קרא לגוף ארץ 
מפני שהוא נדמה לה מה ארץ אין בה כח להכיר כך [דרך] הגוף. ומה הארץ אם 
תרצה להשביחה תעדרנה ותזבלנה ותשקנה כך ררך הגוף מתגדל במאכלו[ת] ובמשקים 
ומי שהוא כזה אסור לספר הימנו וראוי להוציאו מבין החכמים שהוא מזיק אותן 
אכל מי שמושל בו כח המדע יאסור כוחותיו המשמשין וידריכם בדרך הישרה והמוכה 
ואינו אוכל ושותה מהמאכלות המהנים את הגוף אלא בשיעור הראוי וכשעה שהוא 
צריך לו יבחר הרפואה להברות את איבריו לשמש נפשו ובוחר במאכלות ובמשקים 
[8 81] המהנין ואע"פ שאין טעמן ערב ומתאב ומואס ומתעב ובוחל המזיקין את 
הגוף ואם הם עריבים, ואינו כועל אלא בעת שהוא צריך כחק וכמשפט ואינו מרכה 
בבעילה כמות החזירים ואינו משגיח להרבות קניין ובניין ומלכושים והולך אחר המדע 
ומיגע נפשו בתלמוד ועושה מעשים טובים. 


8 כ"י אבר. 5 כ"י להיות. ‏ 6 כ'י תהא. 6 כ"י היא. ‏ 6 כ" מצודרות. ‏ + כ"י כבר. 
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וזהו הנקרא מבני האלהים כלומ' ההולך בדרכיו ונחשב עם המלאכים כשם 
שהמלאכים אין להם גופות כך הוא אינו משגיח על גופו והרי הוא כאילו אינו ונפרד 
ממנו ולולי שנפשו צריכה לעבודת הגוף לא היה משגיח עליו כלל כמו שפירשנו 
בספר רפואת הנפש בפסול' ויחזו את האלהים ויאכלו וישתו שירעו [את האלהים 
כשהיו] אוכלים ושותים לפי שהיתה אכילתם כחק וכמשפט וידעו מדעת אלהים כמו 
שידעו המלאכים שנפרדו נפשותם מגלמיהם* והם עדיין בחיים נצרכים לאכילה ושתייה 
לפי שבשעת פירוד הנפשות מהגלמים יראו את האלהים בעין שכלם כדכת'? כי לא 
יראני האדם וחי ואמ' רבותינו זיל" בחייהן אינן רואין אבל רואין הם לאחר מיתה 
והיינו דקרי שמואל עליה דרב יהודה* לית דין בר נש זה אינו ראוי לקרותו אדם 
להיות כחות נפשו משועבדין לגופו. 

לפיכך צריך האדם לאכול ולשתות ולבעול ולישן ולהתנענע כחק הרפואות 
וכמשפטן להבריא גופו ולהתגולל כל ימי חייו מהחליים להיות אבריו משמשין נפשו 
המבחנת בין מוב לרע המבינה [ל 81] המדעות הלומדת המדות הטובות ולא ישים 
מגמתו [על] בריאות הגוף ושלמותו מן החלאים בלבד שאין זה המעשה לשם שמים אלא 
להנאת גופו בלבד כמו הראשון ששם מגמתו [על] התאוות ולא השגיח אל ההיזק כך 
אם שם מגמתו על בריאות גופו ולא השניח על הגפש ושניהם לא שמו לבם על 
דבר י"י. ואני אומר שהראשון דינו קל מהדין השני שהראשון השוה בין הגוף והנפש 
ולא השגיח על הנפש ולא על הגוף. ונלמוד אלו הדברים מדיני הגזלן" מפני שעושה 
מעשים בגלוי והשוה בעזות פני[ו] הבורא ית' עִם הבריות והעיז פניו בהם לא חייבתו 
התורה לשלם אלא מה שגזל והגנכ מפני שמתירא מהבריות ונסתר מעיניהן וחושש 
לכזיונם ולא נתירא מהבורא ית' ענשו הקב"ה לשלם הכפל מדה כנגר מדה בקש לאבד 
ממון חנירו וענשו הקב"ה לאכד ממונו כשיעור מה שרצה לאבר מממון חבירו כאשר 
זמם לעשות לאחיו שלם לו האלהים. 

וכן כל מה שלומד מהמרעות ומה שרוצה להשיג מהחכמות תהיה כונתו בלמודן 
מפני שהן קדומין לדעת את י"י ולהלך בררכיו שמחדרין הרעת לדעת האל כגון 
מלאכת החשבון ומלאכת המשיחה פי' הנדסה ומלאכת הניגון הנקרא מוסיקא 
ומלאכת המלאות ‏ פי' מגבוס ומלאכת נענוע הגופות הכבדים הנקרא רפע 
אלאתקאל בלשו ערבי. ‏ כל אלו המדעות החמשה מחדרין את הנפש ללמוד. 
ויש מהן מלאכה מבחינין בה בין האמת ובין השקר ושוקלין [8 82] בה: הראיות 
והסכרות ומושכת הדעת אל דרך האמת בכל הדברים שאיפשר לדעת האדם שיטעה 
בהם מוטעה מדרך האמת ובוחן בו המדעות שאיפשר שיטעה בהם הטועה ימין ושמאל 
והן הדברים שדרך בני אדם להשיגם ברעיון וישים אותן אל לבו. והיא דומה אל 
המשקלות [ו]המדות ששוקלין בהן ומודרין בהם הדברים שטועה בהם האדם בשומא 
עד שידע בודאי כמה הם כך זו המלאכה מכונין בה דעת האמת ער שלא נטעה. וו 
המלאכה גותנת חוקים ומשפטים תורנו הדרך הישרה ללכת בה לדעת בה האמת. 


8 כ''י מגלמותם. 


' שמות כד יא 5 שם ליג כ. * מאטר ר' דוסא בספרא על א א (דף ד עיא) ור' אלעזר 
בר' יוסי בספרי על בסדבר יב ח (פיפ' קג). * עיין לעיל דף 8 חערת 8. * עיין בבא קמא 5. 
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18 ספר מוסר 


וכלי אומנות זו המלאכה [ו]המדעות המלות והדברים מחברים מהם המחוברין על אותן 
המדעות כי אם עלה בדעתנו סברא ורצינו ‏ לידע אמתתה חקרנו עליה ופלפלנוה 
ברעיונינו ובחננוה ‏ עד שעמדנו על אמתתה בלכנו לא נדע זו אלא במלות המכריחות 
עליו להודיעו לשומע וחכרנו מלות אחת אל אחת עד שנשלים העניין. 

לפיכך אלה המלות שמחברין מהן הדבר המורה על מה שהוא צפון בלבנו 
אינן [שוין] בכלל לכל האומות אלא כל עם ועם כלשונו לעברי בלשון עכרי ולכשדי 
בלשון כשדי וליוני בלשון יון. והמדעות שבלב שוין בכל וכשם שהכתב מוכיח על 
המלות והמחובר מהן אם רצינו ללמד מי שאינו עמנו במקום אחד או הבא אחרינו 
לדורות [אנחנו] כותבין אליו כתבינו [ל 82] שגם הכתב אינו שוה לכל האומות כך 
המלות והמחובר מהן מוכיחין על העולה בנפש מהמרעות מכללים ומה שבנפש מוכיחין 
עליו הפרטים הנמצאים מהם חוץ לנפש. והרי אנו מפרשין זה העניין במשל תבונן 
ממנו כל הדברים. כיצד עלה בדעתינו שכל אדם מרגיש בחמש[ה] [ה]רגשים וחקרנו 
על זה העניין ברצוננו עד שעמדנו על אמתתו במדת הדין ורצינו להודיע לעכרי אמרנו 
לו דע כי כל אדם יש באפיו נשמת רוח חיים [זהו העיקר הראשון ומי שבאפיו נשמת 
רוח חיים] מרגיש וזהו העיקר השני וכשתחבר% שני עקרין הללו לעשות מהם - 
תאמר כל אדם יש באפיו נשמת רוח חיים ומי שבאפיו נשמת חיים מרגיש יצא לך 
מכללם שהאדם מרגיש. ובאלו המלות מלשון עברית למדנו לעברי [מה] שנתבר[ר] 
בדעתנול. ‏ ואלו היה רחוק ממנו ולא ישמע דברנו כתבנו לו בכתב הנקרא היום עברי 
ולפנים היה נקרא אשורי להורותו על המלות הללו שמוכיחין על מה שנתברר לנו. 

והעולה בדעתנו כלל לכל אדם והנמצא חוץ לנפש מהפרטים שראוכן ושמעון 
ולוי מרגישין הם מוכיחין על הכלל שבנפש שהוא מצוי מפני פרטיו שנמצאו חוץ 
לנפש ואלו היה [ה]פרט אינינו מצוי היה העולה בדעת מהכלל שקר. וגם הכלל מורה 
על הפרט שכיון שהיבננו בנפשנו הכלל נודע ממנו הפרט נמצא הפרט צריך אל 
הכלל לדעת אותו והכלל צריך אל הפרט במציאה. ונקרא העולה ברעת מהמדעות 


: הדבור [8 83] הפנימי ונקראו המלות המוכיחות על העניינים שכנפש הריבור החיצון. 


ונמצאת כח הדעת המבחנת בין טוב לרע והמשגת בשכלה המדעות והחכמות והמלאכות 
מדברת 4 והיא נמצאת בכל אדם ואפי' בקטנים אלא שהיא גרועה בהם כמו רגלים 
שהם מצויין בהם ואינם יכולים להלך בהם והאש הקטנה שאינה יכולה לשרוף 
קורה לא מפני שאלו הכחות [אינם] מצויין בהם אלא מפני שהן כלין5 ואלו נתחזקו 
עשו [מעשה] כחן. וגם תמצא במשוגעין מחליים ונעורו השיכורים משכרותם יבינו% 
נמצא הדבר על שלשה פנים על הדיבור הפנימי ועל הדיבור החיצון ועל כח הדעת'. 

וזו החכמה מתחלקת חמשה חלקים. החלק הראשון המופת והאות שדרכן 
להודיעינו האמת ברברים שאנו מחפשין עליהם 2 אותן בין בינינו ובין עצמנו 
ובין בינינו ובין אחרים לא יתכן חלוף אותן הדברים אמת ולא יארענו ספק ולא דופי 
באמתת אותן הדברים שבין זה לזה ולא יטעה ולא יכול אחר להטעותו. והמופת נחלק 
שלשה חלקים החלק הראשון נותן אמתת דברים חוץ לנפש כמו שהם בנפש ונקרא 


8 כ'י וכשתתחבר. | 5 כ"י בדעתם. | 6 כ'' הכלל. | 6 אולי צ'ל הלשים. | 6 נראת 
שטאטר זה קטוע הוא. 1 כ" המרע. 


פרק ב משנה מז 19 


זה המופת מופת המציאה וגם קורין לו מופת המתכונת. השני נותן אמתת עלות 
מציאות אותם הדברים הנקראיםף ונקרא זה המופת מופת העלות וגם נקרא אותו 
המופת מופת למה מפני ששואלין על אותן [889] הדברים למה היו כך. והמופת 
השלישי נותן אמתת שניהם נותן אמתת מתכונתם ותבניתם ונותן עלותם למה היו 
כך וזה המופת השלישי גדול מכולן והוא הנקרא מופת סתם בלי שם לווי. וזה 5 
החלק הראשון מחמשת חלקי חכמה זו הוא המודיע דברי האמת והצדק. 

והחלק השני מזו החכמה נקראת הגיון ומודיע שני דברים הראשון דורש וחוקר 
השואל מאותות הדברים הידועים והמפורסמים לכל לא ימצא אחד מכחישן לנצח 
המשיב בתשובה ולסתרו. או לסייע דבריו. השני כמבקש להבין לעצמו או להודיע 
לאחרים במילי דעלמא ומביא אותן ראיות למשאלותל אותן ער שידמה [ש]הן אמת 10 
ולא ידע לעומת הדין. 

[החלק] השלישי מקנה מלאכה וכח בה יוכל האדם להטעות בדברים עד 
שיעלה בדעת על דברים שאינן אמת שהם אמת ועל דברי אמת שהם שקר ולא 
יוכל האדם לעמוד על בוריין בנחת עד שמיגע את דעתו. וכל האדם שראיותיו אילו 
שקריהם" צפון בהן עד שלא יוכל אדם להבינם במהרה יותר מהראיות [של] חכירו 15 
הרי הוא משובח, ודברי הטעאות הללו הרבה עד מאד קרא זה החלק 
מלאכת ההטעאה. 

החלק. הרביעי [8 84] מקנה מלאכה וכח יוכל האדם בהם להביא ראיות 
לישב דעתן שלבריות לדבר על לכן להשיבן כמו שציוה הקב"ה למשוח מלחמה 
לדבר באזני העם היוצאים למלחמה? וכמו תנחומין של אבל ו[דבור] ‏ על לב מי 90 
שארעו אונס לנחמו ולהסיע מלבו הכעס והדאנה. ואלו הדברים יש בהן מעלות כל 
מעלה מהן גדולה מחברתה לפי כח חכמת (ה)לב המדבר וכפי רוחב דעתו ונקראת זאת 
המלאכה נחמת הנפש ויישוב הדעת. 

החלק החמישי [מקנה] מלאכה וכח יוכל האדם בהם להגיע בעצמו לרמות בלבו 
כדברי שבח וקלוס או גנאי או טוב או רע או יופי או כיעור וכל כיוצא בזה ויארע 95 
לנו כשמענו אלה הדברים ירמה בנפשינו כדמות מקרה שיקרה לגו בעת שנראה דמות 
הדבר שאנו מתעבין אותו באותו העת הנחשב באותו הדמות שהוא הדבר המתועב 
לתעבנו אותו. ‏ ואע"פ שאנו יודעין בודאי שאינו כן כמו שחשנבנו וכן לעניין הטוב 
והיופי כשמענו אותן הדברים נגיע בעצמינו ויארעו לנו מאורעות בעת שנביא דמיונות 
חשק ליבותינו ומחמד נפשותינו נחשוב באותו הדמיון שהוא הדבר הנחמד ואם אינו 80 
בודאי כן מפיל דבר או המלאכה בלב כאלו הם ודאי. ונקראת זו המלאכה מלאכת 
השיר. 

ועל חמשת חלקי זאת החכמה [0 84] רמז לנו הכתוב באמרו? מאזני צרק אבני 
צדק ואיפת צדק והין צדק יהיה לכם כלומ' דעו משקולת המדעות היאך הם עד שתשקלו 
בהם למוד החכמות, ולפי שהם חמשה כמו שאמרנו צוה הכתוב על חמשה מאזנים 88 


8 כאן חסרה מלה. 5 יש בזה שבוש. 6 אולי צ''ל שקרותם. 


" דברים כ. * ויקרא יש לו. 
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ואכנים ואיפה והין ומדות ללכת בדרך האמת כמתכונת כל אחד ואחד מהם לפי 
הראוי לו וכפי ‏ יכולתו ולא ידלג מחלק אל חלק ושלא יעסוק בחלק ויביא עליו 
ראיות חלק אחר. ועל זה רמז-הכתוב' לא יהיה לך בכיסך אכן ואכן נדולה וקטנה 
ואמ'? ‏ לא תעשו עול במשפט וכול' כלומ' לא תשקול בדעתך מיני המשקולת 
מעורכבין שתשקול מלאכת המופת שהוא גדול מכולן ותביא ראיות ממלאכת השיר 
שהוא קטן וכן בכל המשקולות כולן. 


ויסתכל אחרי כן במעשה בראשית וזו החכמה לומר ממנה בריאת הגולמים 
הנוצרים ומקראותיהם אשר לא ימצאו מקראות אלו בגלמים הנוצרים בראם הקבי'ה 
שהם איגם נפסדים כמו הגלגלים הפלכיים ומהם נהוים ונפסדים כמו הברואים מהארבעה 
השרשים האדם ומיני בהמה ועופות ודגים ורמשים ומיני אילנות ודשאים וירקות. 
ומקראותיהם התנועות (והתנועות) והזיקין3 והזועות והברקים והרעמים והגשמים וכל 
אלו יודע בשביל דעת מעשה מרכבה שהיא ידיעת הבורא ונתאמתו כפי יכולת האדם 
להשיג ממנה. 


וכן מדברות פיהו צריך לשמור ולא [8 85] מדבר אלא בדברים שמהנה בהן 
עצמו או להציל גופו מההיזק או מדבר בחכמה ובמעשה הטוב והיושר ומאשר 
החכמות והחכמים ומגנה הכסילות והעולה ומתאב את נוחליהם כרי שיפורו בני אדם 
מדרכיהם ומפעלותיהם ולא ילמדו מעשיהם פן ינקשו אחריהם. 


לפיכך אם שם אדם מדברים אלו על לבו ושם המצוה הזאת נגד עיניו יבטל 
מעמלו וממדברות פיהו הרבה עד מאד ואינו יגע לבשל מטעמים ומשקים העריבים 


2 ולובש בגדי שש ורקמה מרוקעים בפחי זהב ונוטע גנות ופרדסים וקונה עכדים ושפחות 


ובונה בית [וקונה] בקר וצאן ואוסף כלי זהב וכלי כסף ושרה ושדות. כי נודע באמת 
כי האוכל פתו במלח או חציר שדה שוה עם האדם האוכל [אילים] בני בשן בני 
בקר וברכורים אבוסים והלוכש בלויי סחכות ומלחים כמו הלובש שני תולעת מרוקעים 
בפחי זהב וימעט עסקו ברברים אלו וירבה העסק במלאכת שמים. 


אבל אתה צריך לדעת כי אם בנה דירה נאה ונשא אשה נאה ומצעות נאות 
ומיני משקין ובשמים כדי לחזק דעתו ללמוד החכמות ולהשיג המדעות הרי זה זריז 
ונשכר מפני שברזל המדע קוהה? ומאור הנפש כוהה ועינם עין שכלם* כלה ודועך 
אורה באשון לילה כראמרי'" ‏ כי חלשי רבנן מגרסייהו. ואלה הדכרים מחדרין את 
ברזל ‏ רצוני לומר מדע הנפש ומגלין לו את האור הבהיר ומעירה משנתה כראמ* 
דירה נאה ואשה נאה ומטה מוצעת [5 55] לתלמיר חכם ואמ' רבא" חמרא וריחני 
פיקחין. ‏ ועל ‏ זה הדרך אלו הדברים מסייעין ההולך כדרכי יי וחובה על 
האדם לעשותם. 


8 כייי וחמזיקין. ‏ ל כ*י כותח. ‏ 6 כ"י שכלה. - 
' דברים כח יג. 5 ויקרא יט לח. * עיין ברכות כת. * יש כאן עירוב שני טמאטרים 


האחד רירה נאה ואשה נאה וכלים נאים ברכות נז: והשני מטה טוצעה ואשה טקושפת 
לתלמיד חכם (בדפוסים לתלמידי חכטים) שבת כה: * יומא עו: 


פרק ב משנה יז 1 


ומי שהגיע לזאת המעלה עלה אל מעלת הנבואה ואינו מכני האדם אלא מבני 
האלהים. ומעט הם הנוהגים זה המנהג ועליהם אמרו רבותינו ז'ל ראיתי בני עלייה 
והם מועטין ואם ימצאו שנים או שלשה בזמן אותו הזמן משובח ביותר וקשה מציאתן 
לפי שאין אדם מגיע לזאת המעלה עד שידע הרבה בחכמות ויריעת האמת והצרק 
ונשימוש תלמידי חכמים הרבה ונהרחקת התאוות ואהבת העולם הזה מלכו וירבק 
בדרכי י"י ואהבתו ונפנה מעסקי הגוף כלם אלא לדברים שהם לצורך הנפש כדי 
מחייתה להשיב אליה מה שנמסס מגופה מפני החמימות מבית ומחוץ. ואפילו בשעה 
שעוסק בעסק הגוף משתומם בררכי י"י ורעיוניו בהשגת אמתתו ומשתאה לעמוד על 
בורייה ואם איבריו עוסקין באותה שעה בעסקי הגוף. ועל זה נאמי? ואהבת את י"י 
אלהיך בכל לבנך וגומ' ומפי השמועה אמרו* בכל לבכך בשני יצריך ביצר טוכ 
וניצר רע ואמ' שלמה בחכמתו* בכל דרכיך דעהו ואמ' חכמים ז"ל בפירוש[[]* ואפילו 
לדבר עבירה. 

ופי' זה העניין כי בעת שיתעסק בעסקי הגוף אז% מתעסק במלאכת שמים 
ומשום זה העניין קרי ליה עבירה לפי שאינו מתעסק לקנות חכמה. ואם תרד לעומק 
הדין [8 86] תמצא שהוא מתעסק במצוה אם היתה כוונתו להברות גופו ואיבריו 
לשענדם לנפשו להשתמש בהם בהשגת המדעןו]ת וישים על לכו שאינו מתכוין אלא 
לזו המגמה לעשות רצון אביו שבשמים ואם היתה דעתו מכוונת לכך אינו קונה מעסקי 
הגוף אלא כדי מחית נפשו שלא תפרר מהגוף זהו הפירוש הנכון בזה העניין. ואיכא 
מאן? דפריש בעת שאתה עובר עבירה דע שחטאת לפני המקום ויצרך [ה]טעה% 
אותך ותכוין בדעתך שלא עשית אותו המעשה אלא כמו המטעים הרעב לישב דעתו 
וכאלו אומר לדעתו כבר טעמת זה החטא דייך אל תוסף עליו עד הנה מזו הדרך יש 
לו צר לדעת את י"י. 

וכבר הרחבנו בפי' זו הצוואה ער מאד והבאנו טעמים הרבה כלן נכנסין תחת 
זה הכלל. ואלו הטעמים נהנה% מהם האדם הנאה גדולה בקניין המדות ובידיעת 
דרכי י"י היקרים מזהב ומפז רב ומתוקים מדבש ונופת צופים* דברים ניחומים תחתיהם 
(ב)ענינים רבים. 


מחני'. רי שמעון אומ' הוי זהיור בקרית שמע ובתפילה וכשאתה מתפלל 

אל תעש תפילתך קבע אלא רחמים ותחגוגים לפגי המקום ברוך 

הוא שני' כי חנון ורחום הוא ארך אפים ורב חסד וניחם על הרעה 
ואל תהי רשע בפני עצמך. 


פי' הוי זהיר כלומ' שתכוין לבך ותקבל עול מלכות שמים באהבה וביראה 
וכאימה [ואל] [ל 86] תוציא דבר מפיך ולבך פונה לעסקי העולם ורעיוניך מתבהלין 


8 כ" או. | 5 כ" מאי. = 6 בגליון כיי רמה. 6 כיי הנהנין. 
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15% ספר מוסר 


היאך תשיג את הבליו אלא יהיו פיך ולבך שוים לאהכת האל ודע לפני מי אתה 
עומד לפני מלך מלכי המלכים הקב"ה הוא בוחן לבבות וחוקר כליות ויורע הנסתרות 
ובקש מלפניו על נפשך החטאת ועל לבך הזונה כורע ומשתחוה ומתחגן בדמעה נתכת 
ונפש משתפכת. 

פיס'. וכשאתה מתפלל ונומ'. כלומ' לא תעשה כמשאוי וכמו ענודה שאתה 
רוצה להשלימה* ותנוח ממנה במהרה אלא [הוה] מתחנן לפני המקום בלשון תחנונים. 

פיסי. ואל תהי רשע בפני עצמך (וכוו). כלומ' אל ישופל אדם עצמו 
שהוא רשע ואם בא דבר עבירה בידו אינו ירא ממנו ויאמר ומה איכפת לי לזו העבירה 
ונקלותי עוד מזאת אינה לגבי חטאתי כמר מדלי וכשחק מאזנים היא חשובה' ומה 
הוסיף% זה החטא בעונותי והמה עברו ראשי כמשא ככד יכבדו ממני אם עשה כן 
מתגלגל הדבר ועושה עבירה אחר עבירה עד שהוא מתיר כל הענירות ועובר על 
כל המצות. 


מתני. = ר' אלעזר9 אומי הוי שקוד ללמוד תורה ודע מה שתשיב 
[לאפיקורס ודע לפני מי אתה עמל ומי הוא בעל מלאכתך]. 
כלומי למור תשובות לפרק בהם הקושייות שמקשין המינין ומשיבין עלינו לפי 
שחוק ומשפש על מי שרוצה ללמוד חכמה מהחכמות ולעמוד על בורייה ולדעת 
אמתתה ללמוד שלשה דברים. הראשון להשתדל לרעת עקרי אותה [878] החכמה 
ויסודותיה אשר עמדו מגדליה עליה עד שיהיו בכל עת שמורים בלכו אחד מהם לא 
נעדר. השני לדעת הדרך שמוצא בה הפרטים בפרטים והכללים בכללים וכל פרט 


. ופרט שימצא ידע מאי זה הכלל יתברר> ומבין דבר מתוך דבר וחוקר עניין מתוך עניין 


וצולל במים אדירים ומעלה מרגליות בידו. לפי שהפרטים רכו מארבה ואין להם מספר 
ואין ביכולת האדם לחברן! בחיבורו כי זה לא יתכן [כי אם] עושה כללים ועל 
הפרטים שיבואו לידו (ו)ישאל עליהם [ו]חוקר בידיעתו ודורש בלכו עד שידע מאי 
זה כלל מתכרר כל פרט ופרט מהן ומוציא תעלומותיהן לאור כפי כח דעתו ורוחב 
לבו כמתנת ידו. ‏ השלישי להשיב על הקושייות שמקשין על אותה החכמה ולהשיב 
על דברי הרוצה להטעות בה ומוליד ספקות בה ומפרכן עד דמחי להו אמוחא ומסלק 
אותן הספקות ומסיר אבגי נגף וצור מכשול ומזייף דברי הנכשלים בה ומכאר מענותיהם 
ושנגותיהם אשר לא בנו בהס ומכאר דרך האמת היאך היא בראיות ברורות. 

וכל מי שידע. ג' דברים הללו על בוריין ועומד על מתכונתם בלמודו נקרא 


+ חכם זריז ותיק וממולא שזה הדבר השלישי גדול משני הדברים הקדמונים לו. ציוה 


עליו בהזהרה כלומ' אל תאמר כי הנה למדתי אותם שני הדברים הראשונים למדתי 
העקרים והכנתי להוציא פרטים מכללים מה איכפת לי בזה הדכר השלישי אלא 
שאהיה6 מאמין [* 87] בו לרבותי שלמדוני. ‏ מי שסובר זה הסברא סכל ופתי ועליו 
נאמר* פתי יאמין לכל דבר אלא יחוש שמא אותה החכמה מוטעית הוא ואין בה 


8 כ"י ותשליטנה. כ כי'י ישים. 6 כ''י תוסיף. | 6 כ אליעזר. 6 כייי יתבונן. 
+ כיי לחבורן. ‏ ₪ כ*י שיהית. 
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פרק ב משנה יח יט 8 


ממש. לפיכך צריך אתה להשתדל לדעת פירוק% הקושיות וסילוק הספקות ביגיעת 
התלמוד עד שתדע דרך האמת ובגמ' אמרינן' לא שנו אלא אפיקורוס גוי אבל 
אפיקורוס ישראל כל שכן דפקר כלומר אין לו רפואה וכל הדברים שאתה משיב לו 
מלעיג עליהם ‏ ומוסיף על חטאתו פשע ועל עונותיו רשע. צא ולמד מאלישע בן 
אבויה ומתשובות חכמים אליו ולא שב ולא נכנע ועליו נאמ'? כל באיה לא ישונון ולא 
ישיגו אורחות חיים. 


פיס'. ודע לפני מי אתה עמל גומ'. כלומ' בעת שאתה למד קושיות 
המינין להשיב עליהם השמר [פן] תנקש אחריהם ויפתוך בהבליהם ותסבור סברותיהם 
ותאמר לא למדתי אותם אלא להשיב עליהם ובוחן לבות יורע הנסתרות יורע מצפונות. 
לכך אמרו* על אלישע בשעה שהיה עומד מבית המדרש הרבה ספרי מינין היו 10 
נושרין מחיקו. לכן בעת שיעיין בהם לא ילמדם לחקורל אותם אלא לפרק קשיותיהם 
ולהשיב עליהם כדכת'* לא תלמד לעשות אבל אתה למד להבין ולהורות* אם מעשה 
אוב וידעוני הם וחייב בסקילה או אינם% אוב וידעוני (הם) ופטור. 

פיסי. ומי הוא בעל מלאכתך כלומר מי הוא [8 88] שמשקיף על 
מפעלותיך לרעת אם טובים הם או רעים הקב"ה רואה9 אותן וחוקרן ודורשן דכת'% 15 
היוצר יחד לבם המבין אל כל מעשיהם. לכן חובה על האדם לפשפש במעשיו 
ולזכות את פעליו ולטהר טומאת לבו קודם שיגיעו לפני חוקר הלכבות ובוחן הכליות 
ויודע הנסתרות. 


וס 


מתני'. ‏ ר' טרפון אומי היום קצר והמלאכה מרובה והפועלים עצלים 
והשכר הרבה ובעל הבית דוחק. 20 


פי' מדת חלדו של אדם קצרה וימיו מועטין מלהשיג בהם החכמות והמדעות 
מפני שהם רחבים עד בלי דיי כי כל חכמה וחכמה מהם ארוכה מארץ מדה ורחבה 
מני ים". ואם על מלאכת הרפואה אמר [ה]קצין אבקרט חסיד זה הדבר התורה 
ומעשה בראשית ומעשה מרכבה לא כל שכן. 

פיפ'. והפועלים עצלים. פי' לומדי החכמה עצלים כי הם מוצאין החכמות 95 
שלימות מפורשין בכל עניין ועניין מהם דרשו עליהם הקדמונים חקרו ושאלו היטב 
וחברו בהם חיבורין יפין נאים וטובים ומשובחים ערכום לדורות הבאים אחריהם כראמ' 
התם* הראשונים חרשו וזרעו וקצרו וזרו וביררו וטחנו ורקדו ולשו ואפו וערכו לפניגו 
שולחן ואין לנו פה לאכול? מפני עצלותינו ועלינו אמי שלמה ע"ה"' לך אל גמלה 
עצל וכל הפרשה כלה. ועשו הראשונים כך כדי שלא יהיו כפויים טוכה בטובות 80 
-שהשפיע להם הקבייה [ל 88] וברכות שהרבה להם עד בלי דיי בנתינתו להם ליבות 
חכמים מחוכמים ונבונים בכל שכל ומדע חברו החכמים לבאים אחריהם לקיים מה 


8 כ*י פורוד. | ל כ"י לחבור. | 6 כ"י אונס. | 6 כ*י כופה. 
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4 ספר מוסר 


שני' ואהבת לרעך כמוך ומוסר החכם שנאמי? מונע בר יקכוהו לאום. ועוד קיבלו 
הזהר[ת] רבם% שאמ'" אל תמנע טוב מבעליו בהיות לאל ידך לעשות אמרו אי 
אפשר שלא יהיה בדורות הבאי] אחריהם דורשי חכמה ואוהבי שכל ומדע. ברוך אתה 
ייי אלהינו (ואלהים) ואלהי אבותינו אשר נתן כזאת בלכםל ללמדנו חכמותם. 


פיפ'. ‏ והשכר הרבה. פי' השכר שלוקח המתעסק כלמור החכמות ומהלך 
בדרכי היושר דרכי י'י הריוח" שמרויח בסחורתו הרבה מאד לא יספר מרוב עין לא 
ראתה. אוכל פירותיהן [8 89] בעולם הזה והקרן קיימת לו לעולם הבא. 


פיס', ובעל הבית דוחק. פי' הקב'ה המשלם שכר לעושה מלאכתו ודורשי 
חכמתו החפצים לרעת אותו השוגים באהבתו היראים מקצפו וחמתו הנגשים אליו 
העומדים עליו לקרבה אל המלאכה לעשות אותה והוא נפרע מהבטלנין ודורש את 
מעשיהם וחוקר מעבדיהם ביום פקדו לשלם להם מדה כנגד מדה שני* וכיום פקדי 
ופקדתי וגומ' וכתי'* בסאסאה בשלחה תריבנה. 


מתני'. ‏ הוא היה אומר לא עליך המלאכה לגמור ולא אתה בן חורין 

לבטל אם למדת תורה הרבה נותנין לך שכר הרבה [ונאמן הוא 

בעל מלאכתך לשלם לך שכר פעולתך ודע מתן שכרם שלצדיקים 
לעתיד לבוא]. 


פי' אם המלאכה מרוכה כמו שציויתיך [897] ואמרתי לך שימותיך קלו מני 
רץ אל תאמר אדחוק את עצמי ביותר בלמוד כמו עושי מלאכה מיוסדת להשלימה 
מפני שאם עשית כך סוף שאתה מרפה מהכיל ותתרשל ותשבות מהמלאכה וכל 
המוסיף על חוק שהוא יכול לעמוד בו סופו לגרוע ממנו מפני שמיגע גופו וטקלקל 
את חדוד דעתו ומשקיע את אשו ותתרשל נפשו מלדרוש ותלאה ותפרש. 


פיס'. ולא אתה כן חורין ליבטל. פי' מפני שציוה בראשונה שלא לינע 
הנפש ושלא לפחות כח הגוף ולא יעמד חשש שמא יעלה בדעתך שתתעצל בלימוד 
ותנוח רוב שנותך במאכלך ובמשקך עם אשת בריתך אמ' צוואה זו השנייה שלא 
תהרהר בדעתך ויעלה במחשבתך שכן חורין אתה מהלימוד והמעשה אלא הלך בררך 
האמצעית הממוצעת בין שתי הקצוות העודפת והנגרעת עליה אין להוסיף וממנה אין 
לגרוע. תן רוב ימותיך להגות בחכמה ומעט מזער מהם לצרכי הגוף ולנופש. 

פיס'. אבל אם למדת תורה הרבה נותנין לך שכר הרבה. פי' זאת 
הצוואה השלישית למדתנו שאם הוספנו על הדרך האמצעית ונסור אל הקצה העודף 
ונגרע מצרכי הגוף וחקו ונמנענו מעט שאנו עושין כשורה [ו]הולכין כדרך הישרה 
שלפי רוב התלמוד מידיעת האמת והצדק השכר עליו לעולם [8 90] הבא ומשלמין 
לכל אדם שכר פעולתו כדי עבודתו. ובוראי הקדים צוואתו השנייה על ירי השלישית 
שאין אדם יכול ליגע לזו המעלה רוצה לומר דרך החסירות ער שמגיע אל המעלה 


8 :כ רבו. | 5 כ"י כלם. ‏ 6 כ"י הרוות. 6 כ''יי חקפדו. 


+ קרא יש יח. * משלי יא כו. | * שם ג כז. * שמות לב לד. * ישעיה כז ה. 


פרק ב משנה כ פרק ג משנה א 5 


שלפניה שהיא הדרך האמצעית. והן דומין למעלות הסולם שאין אדם יכול לעלות 
מראשונה לשלישית אלא דרך השנייה. 

פיס'. ונאמן בעל מלאכתך. כלומ' אל תחוש שאין מהם שכר על הלימור 
אלא הוא בודאי הוא שחוקר המעיים% יש לאל ידו לשלם שכר פעולתך. 

פיס'. ודע מתן שכרן של צדיקים לעתיד לבוא. פי' רצה בכאן להודיע 
גודל שכר לעולם הבא ושאינו כשכר פעולת אדם בעולם הזה מפני שבעל המלאכה 
בעולם הזה מרקדק עם הפועל ונותן לו שכרו כפי עבודתו בשוה לא פחות ולא יותר 
ובעולם הבא בעל המלאכה עושה חסד הרכה עם פועליו ונותן להם מתנות הרבה 
ומשפיע להם טובותיו וגומלן חסד גדול יותר הרבה טפעולתן. ובתמה אמ' כלומ' אין 
אני יכול לספר לך עוצם אותה הטובה והברכה וגודל הפרס שעתיד הכורא לשלם 
ליריאיו ההולכים בררכיו כדכתיב' מה רב טוכך אשר צפנת ליריאיך. 


סליק פרק שני. 


פרק שלישי 


[90%] עקביא בן מהללאל אומ' הסתכל בשלשה דברים ואין 

אתה בא לידי עבירה דע מאין באתה ולאין אתה הולך ולפני מי 

אתה עתיד ליתן דין וחשבון מאין באתה מטיפה סרוחה ולאין אתה 

הולך למקום עפר רימה ותולעה ולפגי מי אתה עתיד ליתן דין וחשבון 
לפני מלך מלכי המלכים הקביה. 


פי' כל המעיין בשלשה דברים אילו אינו בא לידי חטא. יציאתו לעולם הזה 
ממה היתה מליחה מטונפת מאוסה סרוחה יוצא[ת] ממוצא מי רגלים מטפת הזכר אל 
מקום מטונף בנקיבה מוצא מי רגלים ונחה במקום מטונף מלוכלך בליחה טנופה 
מאוסה סרוחה מקום צר חושך ואפילה ונברא באותו מקום ויושב באותו מאסר תשעה 
חדשים איבריו מקופלים זה על זה מחייתו מדם הנדה מטיבורו אוכל ‏ ומימי רגליו 
[שותה] בתוך חמת שרויה לצדו מוקף בשבכה נקרמה עליו מסביבותיו במצור ובמצוק 
מזה מבואו. והליכתו אל ירכתי בור ואל שאול ואל שערי מות ארץ ציה וצלמות 
ישאוהו על כתף יסבלוהו יהדפוהו מאור אל חושך ומתכל ינירוהו? מושלך באשמון 
ובעפר חכוש נטמן מרחיש בשרו רמה ותולעה. והיה רק זועה" מבאיש ומסריח. 
מגודל השחין הפורח. ‏ אוהביו וריעיו. ‏ מנגד ‏ נגעיו. מבהילים ומרחוק עומדים בוזזים 
רכושו ויניעו ונגלו נסתריו [8 91] ומצפוניו נבעו כל יסוד[יו] מארבע יסודותיו שב אל 
מקומו כשהיה זכרו אבד מני ארץ ולא שם לו על פני חוץ* יככדו בניו ולא ירע 
יצערו ולא יבין למו* מחכה לתת דין וחשבון לפני עושהו המכיר מעבדיהו מגלה 


8 כ** המעידים. 


+ תהלים לא כ. | ? עיין איוב יח יח. | * עיין ישעיה כח יש. | * עיין אשב יח יז 
* שם יר כא. 
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6 ספר מוסר 


מפעליו. מאכילו פרי מעלליו. יום על משמרתו יעמידהו וחשב עם קונהו' כל זכיותיו 
וכל עונותיו נשקלים במאזני צדק ואכני צדק. מפעלות הרשעים ומחזיקי הבדק. לא 
ישא פנים ולא יקח שוחד ביום-המר והנמהר והפחד פחדו ממגו חטאים אחזה רערה 
חנפים? כל הידים תרפינה והקרסוליים תמעדגה ונמסו הלכבות וחשכו הרואות בארובות?. 
ומשלש אלה אם הכיט אנוש בעין שכלו. יישר הדרך האמת מולו. ויקל בעיניו כל 
כבוד תבל. וירע באמת כי הכל הבל. כעשן יכלה. והארץ כבנד תכלה. ויושביה כמו 
כן ימותון'. ויתעסק בקניית החכמות. ויהלך בדרכי יושר ותמימות. ונוחל העולם הבא. 


ובאבות דר' נתן גרס'* עקביא בן מהללאל אומ' כל הנותן [ארבעה] דברים 
אילו "כנגד לבו וכנגד עיניוף שוב אינו חוטא מאין בא ולאין הולך ומה עתיד להיות 
ומי הוא דיינו. מאין בא ממקום הטומאהל ולאין הוא הולך למקום חושך ואפלה ומה 
עתיד להיות [עפר] רמה ותולעה ומי הוא דיינו מלך מלכי המלכים הקב"ה. ר' שמעון 
אומ' בא ממקום חושך והולך למקום חושך. (כא ממקום הטומאה והולך לממא 
אחרים.) בא מטפה סרוחה [915] ממקום שאין העין יכולה לראות (והולך לידון 
בניהנם ולהשרף באור) ומה עתיד להיות רמה ותולעה שני* אף כי אנוש רמה וכן 
אדם תולעה. 4 ר' אליעזר [בן יעקכ] אומ' אנוש רמה בחייו ותולעה במותו. איזו היא 
רמה שבחייו כנים ובן אדם תולעה במותו זה שמרחש במותו. (ר' אליעזר אומ' אדם 
נאה ומשובח ומוציא דבר מועט מתוך מעיו). ‏ ר' שמעון בן אלעזר אומי אמשול לך 
משל למה הדכר דומה למלך שבנה פלטרין ושכללה> וכיב% של בורסקי עוכר בתוכה 
היה כל עובר ושב אומ' כמה נאה ומשוכח ומוציא דכר מגונה ממעיו ומה אם עכשיו 
שהוא מוציא דבר מגונה ממעיו הרי הוא מתגאה על הכריות אילו מוציא ממעיו שמן 
טוב ואפרסמון ופלייטון או אחד מכל מיני בשמים על אחת כמה וכמה שהיה מתנאה 
על הבריות. ‏ "בשעת פטירתו של5 ר' אליעזר נכנסו תלמידיו וישבו לפניו אמרו לו 
רבינו למדינו דכר אחר אמ' להם אלמד אתכם אמ' להם צאו והזהרו איש איש 
בככודו של חבירו וכשאתם עומדים להתפלל דעו לפני מי אתם עומדים ומתפללים 
ובשביל דבר זה תזכו לחיי העולם הבא. 


מתני'. ר' חנינא מגן הכהנים אומר הוי מתפלל בשלומה שלמלכות 
שאילמלא מוראה שלמלכות איש את רעהו חיים בלענו. 


פי' אלולי פחר המון העם מהמלך היו כני אדם שולטין זה על זה והורנין זה 
את זה ועושקין זה [928] את זה ונוזלין זה מזה כדגים שכל אחד הנדול מחבירו 
אוכלו ואין מי ימחה בידו ולפי שמפחרין? מפני אימתו של מלכות וגודל יראתו 
[ש]אם עבר על חבירו נפרע ממנו ביד חזקה ובזרוע נטויה נמנעין מלהזיק זה את זה 
לא מכשרון מעשיהם. לפיכך בודאי מי שסכב אדון העולמים ית' שמו שהנאות 


8 כ'י אל לבו. | 5 כ'י חשך. | 6 כ" ושיכללן. | 6 כ" ובור. = 6 כ*י כשחלת. 
] כיי שמפחידין. 

ָ עיין ויקרא כח ג. | ? עיין ישעית לג יר. ‏ * עיין קחלת יב ג. * ישעיה נא ו 
* אדרינ פרק יט * איוב כת !. 


פרק ג משנה ב ג [ד ה] 1 


הבריות מגולגלין על ידו יאות להתפלל על שלומו ולבקש ולהתחנן לו להאריך ימיו 
להשמיד הקמים עליו כדכת'' ומצליין לחיי מלכא ובגוהי. 


מחני'. ‏ ר' חנניא בן תרדיון אומ' שנים שהיו יושבין ואין ביניהן דברי 
תורה הרי זה מושב ליצים שני? ובמושב ליצים לא ישב. אבל 

שנים שהיו יושבין ועוסקין בתורה שכינה עמהם* שני* אז נדברו יראי 

י"י איש אל רעהו [ויקשב יי וישמע] ומניין לאחד שיושב ודורש כאלו 
קיים כל התורה כולה שני* ישב בדד וידום כי נטל עליו. 


פי' הראיה שנקראו מושב ליצים כל מושב שלא נדבר. בו בדברי תורה 
מדכת'* כי אם בתורת י"י חפצו כאילו אמ' בשביל שהיה חפצו בתורת י"י לא ישב 
במושב לצים שאין בה תורת י"י. ופי' וידום מקול דממה דקה* ופי' קול בלחש, 
מעלין עליו כאילו קכל עליול את כל התורה כולה כלומ' נטל עליו עול תורה. 
ואמ' הרב ר' יצחק בן ראובן ז'ל כ י בגימטריא שלשים ספרים חמשה חומשי תורה 
ושמנה ספרי נביאים ואחר עשר דכרי הקדש וששה סררי משנה סך הכל 
[? 92] שלשים מניין כי כאלו קכלם עליו. 

ובאבות דר' נתן גרסי'* שנים שיושבין ועוסקין בתורה וטעה אחד בהלכה או 
ראש הפרק או שאמ' על טהור טמא או על טמא טהור . . מניין [שכ]שחברו מחזיר 
לו יש להם שכר [טוכ] בעמלן% [שנאמר* טובים השנים מן האחד] שלשה שיושבין 
ועופקין בתורה מעלה עליהם הכתוב כאלו נעשו אגודה [אחת] לפני המקום שני? 
הבונה בשמים מעלותיו ואנדתו על ארץ יסדה הא למדת (ששנים שאף) שלשה 
שיושבין ועוסקין בתורה מעלה עליו הכתוב. כאלו נעשו אגודה [אחת] לפני המקום. 
שנים שיושבין ועוסקין בתורה שכרן מתקכל במרום שני"' אז נדברו יראי י"י איש 
אל רעהו ונו' ואילו הן יראי יי [אילו] שהולכין לבית המדרש והן עושין מיד. ד"א 
אילו הן יראי י"י אילו שנוזרין גזירה: ואומרין נלך ונתיר האסורים ונפדה השבויים 
והספיק הקב'ה על ידיהן והולכין ועושין מיד. ואילו הן חושכי שמו שמחשבין בלבם 
ואומרים נלך ונתיר את האסורים ונתיר את השבויים9 [ולא הספיק הקב"ה בידם ובא 
מלאך וחבטן. בקרקע]. 

. . . שבראשונה היתה דעתו שלימה ופנוייה מעסקי העולם והבליו ועזב דברי 
תורה והטריד עצמו בצרכי העולם ונתחייב חובה גדולה לנפשו שגזלה מירושתה 
שני'' תורה צוה לנו- משה מורשה קהלת יעקב מורשה היא לכם לכל ישראל 
מאבותיהן מששת ימי בראשית. כך [ב]שניה היה גופו בריא וסכן בעצמו למזיקין להזיק 


3 ביניחן. | ל תחת קיים. שנה המלות בעבור הדרש. 6 כ"י בעולם. = 4 יש כאן חסרון 
בכ*י ונפקד מקום סוף הפירוש על מאמר ר"ח בן תרדיון וחפירוש על מאמר ר' שמעון (משנה ד) 
ותחלת הפירוש על מאמר רבי חנגניה בן תכיגאי (משנה ה). 


'ערא וי * תהלים א א. ‏ * מלאכי ג מז * איכה ג כת. | * תהלים א ב. 
* מלכים א יש יא. | ' אדר"נ פרק ת. | * קחלת ד *. |" עמוס ₪ ו | 5 מלאכי ג סו. 
1 דברים לג ד. 
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אותו חטא חטאה גדולה על גופו. [938] ובשלישית אינו דעת[ו] טרודה (היתה) 
ולפיכך אינו דומה לראשונה כמו שפירשנו. ואומ' על השלש הזהרות אם עבר עליהן 
מתחייב בנפשו ואע"פ שבאזהרה השלישית לא חטא אלא על נופו מפני שאם% נזק 
גופו נמקה נפשו ובטלה מתלמוד' תורה מפני שאיברי הגוף כלי אומנותה כרמפרשי' 
לעיל בעניין הזהרתו על מלאכת הרפואה שהיא מצוה מפני שכה מתקיימת הנפש אם 
היה הגוף בריא ושלם. ופי' זו ההלכה נכון ולא ראינו לקדמונים בה פירוש. 


מתניי. נחוניא בן הקנה אומי כל המקבל עליו עול תורה מעבירין ממנו 

עול מלכות [ועול דרך ארץ וכל הפורק ממנו עול תורה נותנין 

עליו עול מלכות ועול דרך ארץ]. 

עול תורה פפק הלמוד ושמוש תלמידי חכמים ורריפת המצות ומניעת הנפש 
מהעבירות. ‏ ועול דרך ארץ מזונות האדם ועסקו בצרכי הנוף המאכל והמשתה 
והמלבוש והמקום ששוכן בו ונשיאת האשה והבנים וכיוצא בהן מצרכי הגוף. ועול 
מלכות מיני מס ותשחורת וכסף גולגלתא וארנונא. ‏ ופי' פורק עול תורה שאומ' 
תורה מן השמים ואיני סובלה והתם אמרי'' חרות על הלוחות? אל תיקרי חרות אלא 
חירות כלומר הקב'"ה משלחו [ל]חירות בשביל שהביא צוארו בעול תורה וכטל רצונו 
מפני רצון שמים ולפיכך בטל הקב"ה רצון אחרים מפני רצונו ואם פרק ממנו עול 
מלכות שמים הטרידו הקכ"ה במזונותיו והכיאו תחת עָולם ותחת חמס המלכות. 

ובאבות דר' נתן גרסי" ר' נחוניא בן הקנה אומי [989] כל הנותן דברי תורה 
על לבו מעבירין? ממנו "הרהור הלב והרהורי כעס והרהורי זגות והרהורי שמות 
והרהורי יצר הרע והרהורי אשה רעה הרהורי דברים בטלים הרהורי עול בשר ודם9 
[שכן כתוב* . . פקודי י"י ישרים . . וכל שאינו נותן ד' ת' על לכו נותנין לו. .] 
שנ'* ועבדת את אויביך וגו [ברעב ובצמא ובעירום ובחוסר כל]. ברעב כיצר בזמן 
שאדם תאב לאכל פת חטים ופת שעורים ואינו מוצא אלא פת קיבר אומות העולם 
מבקשים ממנו פת נקייה ובשר שמן. בצמא כיצד בזמן שאדם תאב טיפה של חומץ 
וטיפה של שכר ואינו מוצא אומות העולם מבקשין הימנו יינות משובחין שבכל 
המדינות. ‏ ובעירום כיצד בזמן שאדם תאב ללבוש חלוק ואינו מוצא אומות העולם 
מבקשין הימנו השיראים והכלך שבכל המדינות. ‏ ובחסר כל בלא גר בלא סכין בלא 
שלחן. ד'א בחפר כל בלא מלח בלא חומץ וזו היא המקללין9 בה בני אדם אל יהי 
לו חומץ ומלח בתוך ביתו. 

ובאמת הדבר ידוע שבני אדם משועבדין לא נבראו לבטלה אם שעבד עצמו 
לתורה. הרי זה זריז ונשכר ואם לאו משעבדין בו בני אדם כדכת'* תחת אשר לא 
עבדת' וגו' ועבדת את אויביך . .| אמר חכם וחסיר מחכמי האומות וחסידיהם ‏ למלך 


כ שאין. | 5 מבפלין. = 6 חרהורים הרבה הרהורי רעב ה' שטות ה' זנות ה' יצר 
הרע וה' אשה רעה הרחורי דברים בטלים הרהורי עול בשר ודם. 8 קללח שטקללין. = 6 לך. 


'אבות ו ב. 5 שמות לב טז. ‏ * אדר"נ פרק כ בשם רבי הגניה פגן הכתנים אבל 
בנוסחא ב' (פרק לא) נמצא קצור המאמר בשם ר"ג בן חקנת ונוסחת המאטר שלפנינו דומה 
לנוסחה שהביא הח' שעכטער טממררש הגדול. * תהלים יט ט. *דברים כת מה. 5 שם. 
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מלכותי גדולה ממלכותך. אמ' לו המלך והיאך דבר. זה ואתה ניעור ורק מכל הון 
וחמדה אמ' לו החסיד אני אפרש לך הדבר מי שאתה משועבד לו ועולו על צואריך 
תמיד הרי הוא תחת עבדתי. [948] ופי' דברי החסיד למלך [המלך] אסיר גופו ועבד 
תאותו ואני אלה תחת עבדתי. 


מחני'. ‏ ר' חלפתא איש כפר חנניה אומ' ‏ עשרה שהיו יושבין ועופקין : 


בתורה שכינה עמהם שניי אלהים נצב בעדת אל. ומנין אפילו 
חמשה [שנאמר? ואגדתו על ארץ יסדה] ומגין אפילו [שלשה שנאמר' 
בקרב אלהים ישפט] ומגיין אפילו שנים [שנא'* אז נדברו יראי יי איש 
אל רעהו ויקשב יי וישמע] ומנין אפילו אחד (וכול) שני* בכל המקום 
אשר אזכיר את שמי אבוא אליך וברכתיך. 
פי' אין עדה פחותה מעשרה שנ'* עד מתי לעדה הרעה הזאת והיו המרגלים 
שנים עשר יצאו יהושע וכלב שלא היו בעדתם נשארו עשרה. והביא ראייה מאגָדה 
על החמשה מפני שאצבעות היד חמשה שבהן אגד האנָדה. וכן אינו נקרא דיין עד 


שלשה שני? עד האלהים . . . אשר ירשיעון אלהים שנים אין בית דין שקול 
מוסיפין עליהם עוד אחדל. 


מתניי. ‏ ר' אלעזר [בר יהודה] איש ברתותא אומי תן לו משלו שאתה 
ושלך שלו וכן בדוד הוא אומי' כי ממך הכל ומידך גתנו לך, 
פי' צוה זה החכם לשעבר האדם החי נפשו בעבדת המקום כדכת'"' ואהבת 
וגומ' כלומ' בכל [לבכך ובכל] נפשך לשעבדם לאהכתו כי הוא חננך אותם לכן העבידם 


ביראתו וכן הממון שנתן לך תן ממנו חוקים שחקק לך ליתן משפטי כהנים ולויים ועניים 
מפני שכחות נפשך והונך שלו . . 


מתניי. ‏ ר' יעקב אומ' המהלך בדרך ושונה ומפסיק משנתו ואומ' מה 

נאה אילן זה מה נאה גיר זה מעלין [* %] עליו כאלו מתחייב 
בנפשו. 

פי' כבר ביארנו ‏ למעלה שאין לאדם רשות לדבר כי אם בתורה ובשבחה 

ואשור נוחליה ובגנאי העבירות ושקוץ פועליהם. ‏ ונזה ראוי לו להתעסק כל ימיו אם 

יוכל ‏ ומעט מימיו נושא ונותן בצרכי הגוף ואעפ"כ יהי לבו ונפשו בתורה. ‏ ואילו 


דברים שדבר בכאן על דרך זה אינם לא מדכרי תורה ולא מדרך ארץ אלא מהחלק 
השלישי שהם דברים בטלים לפי שהניח לדבר בחיי נפשו שהן דברי תורה או בצרכי 


4 כ''י אליעזר. 


'תהלים פב א. ? עמוס ₪ ו. ‏ * תהלים פב א. * מלאכי ג מז * שמות כ כד. 
* בטרבר יד כז. ' שטות ככ ח. * עיין סנחררין ג: "דה" א כם יך. 5 דברים ו ה. 
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נופו ודבר ברברים בטלין מעלין עליו כאילו ‏ מתחייב בנפשו. ואמ' בכאן כאלו 
ובהניעור בלילה והמפנה לבו בתורה' מתחייב בנפשו מפני שבכאן שתף דברי תורה 
עם דברים בטלים ורוב שיחתו דברי תורה הם בראשונה [ושם] הפנה לבו לבטלה 
ולא דבר בדברי תורה כלל ולפיכך חטא על נפשו ונתחייב עליה עונש. ובכאן אע"פ 
שעוסק בדברי תורה המאריכין ימיו ושנותיו כדכת'? כי הוא חייך ואורך ימיך לא מן 
הדין שיפסוק מהם ויתעסק בדברי הבל וריק אשר לא יועילו ולא יצילו כי תהו המה* 
ולפיכך חטא על. נפשו אבל אין חטאו כמי שמפנה לבו לכטלה ואינו עוסק בדברי 
תורה כלל לפיכך אמר כאלו. ודבר המשל בידוע שאינו במעלה עם הנמשל אליו. 
נמצאת הצואה יתירה על הראשונה. ‏ ופי' ניר מלשון נירו לכם ניר שהוא חרישת 
הארץ לזריעה. 


מחניי. ‏ רי דוסתאיג בר ינאי אומי משום ר' מאיר כל השוכח דבר אחד 

ממשנתו [953] מעלין עליו כאלו מתחייב בנפשו שני' רק השמר 

לך ושמור נפשך מאד פן תשכח את הדברים וגומי יכול אפילו תקפה 

עליו משנתו ת"ל ופן יסורו מלבבך כל ימי חייך הא אינו מתחייב בנפשו 
עד שישב לו ויפירם מלבו. 


פי' כבר ביארנו שהתורה היא חיי הנפש ואריכות ימיה וכל המפנה לבו 
מלהתעסק בהל ומתעסק בדברים בטלים גורם לו מיתה. | נאמ' כאן נמי כאלו ולא 
אמ' מתחייב מפני אשר אמר שכח דבר אחד והרוב שמור בלבו מפני שדבר זה מביאו 
לשכחת הכל אם לא שב מחטאו הרי הוא חוטא על נפשו. ‏ וכיצד מסיר דברי תורה 
מלבו ישב ‏ ולא ישנה ויפסוק מתלמוד> תורה ובודאי הוא שוכח כל התלמוד היום 
מעט ולמחר מעט וליום שלאחריו יותר וכן כל היום יותר גדול בשכחה מחברו כדכת'% 
יוס תעזביני ימים אעזבך. ופי' תקפה עליו משנתו נתקשה עליו ההלכה. 


מתניי. ר' חנינא בן דופא אומי כל שיראת חטאו קודמת לחכמתו חכמתו 
מתקיימת וכל שחכמתווקודמת ליראת חטאו אין חכמתו מתקיימת. 


פי' החכמים מודין בין חכמי ישראל בין חכמי אומות העולם שצריך האדם 
להקדים יראת חטאו ללמודו ‏ עד שתקבענה בו דרכי היושר ותהיה לו בטבע גופו 
מפני שהמעשה צריך זמן הרבה ואחר כן יקבע באדם. לפיכך צריך לראות ולהסתכל 
בדברים שהמון ישראל מהלכין בהם יעשה המצות שעושין ויברח מן העבירות 
שישראל [5 95] נמנעין מהם ואע"פ שאינו מבין וחוקר אחרי כן ולומד התורה ויודע 
הטעמים. והעושה כן תלמודו מתקיים בידו שהתלמור מצוהו ללכת באותן הדרכים 
שהיה מהלך בהן קודם הלמוד ונתקיימה חכמתו בירו לפי שהיו עושין מצותיה. 
והמתעסק בתלמוד ולא השניח על המעשים אלא היה הולך אחר הישר בעיניו ועושה 


8 כ"י יוסתאי. | 5 כ"י בחיית. ‏ 6 כ*י מהתלמוד. 


' לעיל משנה ה (ר'יח בן חכינאי). ‏ ? דברים ל כ. * עיין שמואל א יב כא. * ירמיה 
ד ג. ‏ * דברים ד ט. * ירוש' ברכות פרק ט (דף יד ע'יר): במגלת חסירים מצאו כתוב. 


פרק ג משנה י יא 1 


מהטובות והרעות אם לא נתיסד ולא כבשו עול הנפש היודעת ועבר בה הרי מעשה 
רשע וחטא קבועין בו ואע'פ שלמד אחריהם מצות מן הלמוד להניח מה שבידו 
מאותן המעשים רחוק הוא ורע ומר לעזוב אותן המעשים ולהניחם. ופעמים שיניחם 
מתחלה והיה תלמודו טורח עליו ופעמים נוצח ופעמים בורח ומתעצל ושוכח מה 
שלמד מהחכמה ואם אינו שוכח הרי הוא כאלו שכח שהרי לא הלך אחרי מצות 
החכמה. ‏ אמרו חכמים הקדמונים ‏ כי אם היו שני אנשים האחד מהם למד החכמות 
והמדעות כפי יכלתו ולא הניח מהם כלום למד מלאכת החשבון ומלאכת המשיחה 
ומלאכת חשבון התקופות ומזלות ומלאכת הנגון ואילו ד' מלאכות שקורין להם בלשון 
ערבי ריאציאת* מפני שהן מחרדות את הדעת. ולמד אחרי כן חכמת המלות? שקורין 
להן בלשון ערבי מנטק ולמד אחרי כן מעשה בראשית שקורין להן בלשון ערבי 
טביעיאת ולמד אחרי כן מעשה מרכבה שקורין להם [8 96] בלשון ערבי אלאהיאת 
והיו פעליו כולם או רובם חולקים על חכמתו נמשך אחרי התאות והבלי עולם. ולא 
הלך במעשה היושר והטוב ודרכי היראה והחפד והענוה שאותן החכמות שלמר מצוות 
אותו ללכת בהן. ‏ והאיש השני לא למד מאותן החכמות והמדעות שלמר הראשון 
כלום והיו פעליו כלם נמשכים אל הדרכים הבינוניים מעשה היושר והטוב בדרכי י"י 
קרוב הוא השני להיות חכם זריז וממולא ולומד ‏ מה שלמד הראשון מהחכמות יותר 
ממנו ללכת בדרכי היושר והטוב והצדק. לפי שהראשון למד ולא עשה מה שצוהו 
תלמוד התורה והורהו והשני אם למד בתלמוד מעשים שנקבעו בו מסייעין אותו 
ללכת אחרי מצות תלמודו. 


10 


15 


לפי שפרו' שם החכמה5 ידיעת העלות הרחוקות למצוא המצואים כלם מהנבראים 20 


ויריעת העלות הקרובות בראיית האמת שהם מצויים ומה הם והיאך הם ואעפ"י שהם 
רבים כלם באים מכח מצוי אחר אין למעלה הימנו ומכחו נמצאו ואין עלה% למציאותו 
אין לו גולם ולא צורה אחד אמת שלם תמים יפה וטוב מנוקה מכל מום אין בו חסרון 
לא ימצא אחד מהמצואים במעלתו וכל שכן שלא ימצאו למעלה ממנו אלא המצויין ירדו 
מטה מטה ממעלתו וכלל אומ' שאין לו דמיון ולא ערך למעלתו וזהו הבורא יתעלה 
שמו יתרומם ויתברך [5 96] וזהו מעשה מרכבה ולא יתכן ללמוד. זו החכמה עד 
שילמוד החכמות הקודמות לה . . ופיר' שם תלמוד האמת ידיעת הדברים באמת על 
בוריין בכל זמן לא ישתנו לעולם כמות הגלגלים שידענו באמת שתנועתם תנועה 
סובבת ותנועת השרשים תנועה סובכת. 

וידיעת מעשה היושר והטוב היאך יעשו בחלקיהם השלשה. החלק הראשון 
בינו לבין עצמו והשיני היאך מלמד ומנהיג אנשי ביתו לעשות מעשה היושר והטוב 
והחלק השלישי למודו אותן המעשים לרכים [ו]לכל ישראל [על פי] אותן החכמות 
[ה]מצוות לעשות אילו המעשים כדכתי'' חכמות בחוץ תרונה בני" אם תקח אמרי 
וגומ' אז תכין יראת ד' וגומ' לנצור ארחות משפט וגומ' אז תכין צדק ומשפט. ואם 
שמר דרכי החכמה ונצר ארחות המשפט ומעגל הצדק (ו)נתקיימה חכמתו בידו. 


8 כ*י ריציואתת. כ כ"י חמצות. 6 כ"י החכמות. 8 עולה. 


1 משלי א כ. ‏ ? שם ב א גוגומ'. 
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והראשון מאחר שלמד ולא שמר ארחות המשפט ונפתה אחר תאות לבו ואחר מראית 
עיניו כדכתי'' נפת תמפנה שפתי זרה וגומ' וכתו'? ואחריתה מרה כלענה [ןו]נמנע מלהלך 
בדרכי המשפט וארחות הצרק כרכתי'" ארח חיים פן תפלס נעו מעגלותיה לא תדע 
עבר על חכמתו ופרע עצתה נמצא שמעלת זה הראשון שפלה ונמוכה מאד מאד 
ממעלת השיני. 

ואם תקשה ותאמר התלמוד קודם המעשה שאם או לומד לא ירע 
מעשה היושור שהוא מכיא לידי מעשה כדאמ' התם בספרי' [978] ולמדתם 
אותם ושמרתם לעשותם* שומע אני שלא נתחייבו בתלמוד עד שנתחייבו 
במעשה ת"ל5 והיה אם שמע תשמעו ונומ' מגיד הכתו' שמיד נתחייבו | בתלמוד. 
וככרז היו ר' טרפון ור' עקיבה ורי יוסי הגלילי מסובין בכית עריסא בלוד 
ונשאלה שאלה זו בפניהם התלמוד גדול או המעשה גדול אמ' ר' מרפון גדול 
מעשה אמ' ר' עקיבה גדול תלמוד ענו כלם ואמרו גדול התלמוד שמביא לירי מעשה. 
והיאך אמרינן הכא מעשה קודם לתלמוד. ותשוכת זו הקושיא כל אחד מהם יש לו 
קדימה על חכרו התלמוד קודם למעשה בחכה מפני שהוא עלת המעשה שמוריע היאך 
הוא המעשה והעלה קודמת לעלול ל בטבעה ולפיכך אמרו תלמוד גדול ומצר אחר 
המעשה גדול מפני שהוא מסייע תלמוד ביסרו כח התאוה מלשטוף בתאוות העולם 
והתפתות בהכליו ויטרד ולא ימצא פנאי מפני שיש בידו מעשה שרואה אחרים עושין 
כמותו ואע"פ שאינו יודע היאך המעשה די לו לעשותן ממעשים שרואה אחרים 
עושין ועושה ונוהג מנהגותיהם ער שיהיו לו קכע ולא יסורו מלבכו עד שילמור הטעמים 
ואותן המעשים שבידו מסבבין לו את התלמוד ומשום הכי מעשה איבעי ליה לאקדומי 
לתלמוד לקיימו בידו. וראייה לפירושינו מה שארו בספרי גדול התלמוד ואמרו בכאן 
כל שיראת חטאו קודמת לחכמתו אלמא התלמוד גדול מפני שהוא מביא לירי מעשה 
[979] ומלמד היאך היא העשיה קדימת הטבע ומפני זה היה מן הדין להקדימו אבל 
לגבי דידן המעשה קורם מפני הטעמים שאמרנו. והרווחנו בכאן כדי לבאר זה הטעם 
להגדיל תורה ולהאדיר. 

ובאבות דר' נתן גרסי'* ר' חנינא בן דוסא אומ' כל שיראת חטאו קודמת 
לחכמתו חכמתו מתקימת ו[כל ש]חכמתו קורמת ליראת חטאו אין הכמתו מתקימת שניל 
ראשית חכמה יראת י"י וגומ'. 


מתניי, | הוא היה אומי כל שמעשיו מרובין מחכמתו חכמתו מתקיימת 
וכל שחכמתו מרובה ממעשיו אין חכמתו מתקיימת. 
פי' מפני שהוא מסוגל במעשיו [ה]טובים יותר מחכמתו הכנת המעשה עומרת 
לקיים חכמתו ולפי שפירשנו שהמעשה מסייע את התלמור ומקיימו הוסיף בכאן 
להרבות במעשים להוסיף קבע על קבעו והרבות הסבה. 


8 ערוד (ויש עוד נוסחאות בשם הזת). -- ברפוס חספיי נקטע המאמר. 5 כ"י לעלות. 


'משלי ה ג ? שם דר *שם ו *ספרי דברים פיסקא מא. | * דברים ה א. 
' שם יא יג. ' ספרי שם. * אדר'נ פרק כב. * תחלים קיא '. 


פרק ג משנה יב יג יד 98 


ובאכות דר' נתן גרסי'' הוא היה אומר כל שמעשיו מרובין מחכמתו חכמתו 
מתקיימת וכל שחכמתו מרובה ממעשיו אין חכמתו מתקיימת שנ'? נעשה ונשמע. פי' 
הקדים העשייה על השמיעה שהוא הלמוד רמז שאם הקדים אדם העשייה מתקיימת 
השמיעה בידו. ובאבות ‏ דר' נתן גרפי'* אמרו לפני רכן יוחנן בן זכאי חכם וירא חטא 
מהו אמ' להם הרי זה אומן וכלי אומנתו בידו . . . [ירא חטא ואין חכם מהו אמר להם 
אין זה אומן אבל כלי אומנותו בידו] ‏ כלומ' המעשים שהם כלי אומנות החכם 
ומפני שאין בידו החכמה אינו יודע היאך [8 98] עוסק בהם. והחלק הרביעי שאין 
בידו חכמה ולא יראת חטא וזהו עם הארץ. 


מתני'. ‏ הוא היה אומי כל שרוח הבריות גוחה הימנו רוח המקום גוחה 
הימנו וכל שאין רוח הבריות גוחה הימנו. אין רוח המקום 


נוחה הימנו. 

פי' לא נחה רוח הבריות הימנו והם משבחין אותו ומאשרין את מעשיו אלא 
מפני שהוא מהלך בדרכים האמצעיים בין שתי הקצוות והם דרכי יי דרכי היושר נהיה 
עלוב מהבריות ואינו עולכן ומקבלן בסבר פנים יפות והעושה דברים אילו אהוב הוא 
למעלה לפני המקום מפני שהוא נחמד למטה בשמרו דרכי י"י. ואם היה חלף הדבר 
מקביל בני אדם בסבר פנים רעות ומקניטן בדברים ואינו נוהג כשורה ואין משאו ומתנו 
בשוק נאה ואינו עושה מעשיו באמונה ומונה את הרבים בממון ודברים מחלל את השם 
ופורע מצות השם ובוזה אותם. וביומא גרסי'* תנו רבנן% בזמן שאדם קורא ושונה 
דיבורו בנחת עם הבריות ומקחו ומתנו בשוק נאה ונושא ונותן באמונה מה הבריות 
אומר' עליו אשרי פלו' שלמד תורה אשרי אביו ואשרי רבו שלמדו תורה אוי להן 
לבני אדם שלא למדו תורה פלו' שלמד תורה כמה יפים מעשיו כמה מתוקנים מעשיו 
עליו הכתוב אומר* ויאמר לי עבדי ישראל אשר כך אתפאר ובזמן שאדם קורא 
ושונה ואין דיבורו בנחת עם הבריות ואינו [% 98] נושא ונותן באמונה ואין מקחו ומתנו 
בשוק נאה מה הבריות אומ' עליו אוי לפלוני שלמר תורה כמה מכוערין מעשיו כמה 
מקולקלין דרכיו ועליו הכתוב אומי* ויחללו את שם קדשי באמור להם עם י"י אלה 
ומארצו יצאו. 
מתני'. ‏ ר' דופא בן הרכינם אומי שיגה שלשחרית וייץ שלצהרים ושיחת 

הילדים וישיבת בתי כנסיות שלעמי הארץ מוציאין את האדם 

מן העולם. 

פיי מפני שבשחרית חייב אדם להשכים לבית התפלה לברך ולקרא את שמע 
ולהתפלל עם הציבור ולבכות ולהתפלל לפני הבורא לבקש על נפשו החוטאת ועל 


לבו הזונה והוא לא עשה כן אלא ישן על מטתו ובטל המצות ועליו אמי שלמה 
בחכמתו ' וקרעים תלביש גומה כלומי שכרן של מצות שעושין בני אדם בעולם הזה 


8 תניא ועוד יש שנוי נוסחאות. 


אדריג פרק כב. | ? שמות כד ז. ‏ * אדר'ג שם. | *'ומא פו. | * ישעיח מש ג. 
* יחזקאל לו כ. | ' משלי כג כא. 
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4 ספר מוסר 


שמכבדין אותן5 בעולם הבא שהם כמו מלבושין הנאים הנכברים המכבדים לובשיהן 
נקרעו מעליו ולא דיו שאין כהם כבוד אלא הם מנזין אותו ונפרעין ממנו ומי גרם זה 
הוי אומ' זה הנומה. ועוד אמ'' אליתאהב שנה פן תורש וגומ' כלומ' אם אהכת שיגה 
נואשת מן המצות והפסדת שכרך שהיה ראוי לך כאלו אם עשיתם. ובאבות דר' נתן? 
שינת שחרית כיצר מלמד שלא יתכוין אדם לישן זמן שיעבורל עליו זמן קרית שמע 
שכל זמן שאדם ישן עד שיעבורל עליו זמן קרית שמע נמצא בטל מן התורה שני? 
הדלת תסוכ על צירה ועצל על מיטתו אמר עצל שחל בדרך וגומ'. 

פיס'. ויין של [998] צהרים. פי' מפני שנמשכין שותיו עד הערב ונמנעין 
מתפלת המנחה וגם גמנע מתלמוד תורה ומהתעסק במזונותיו. ‏ לץ* היין הומה שכר 
וגומ'. ‏ ובאבות דר' נתן גרסי'* יין של צהרים כיצד מלמד שלא יתכוין ארם לשתות 
יין בצהרים שכל זמן שאדם מתכוין לשתות יין בצהרים נמצא בטל מן התורה שני* 
אי לך ארץ . . אשרך ארץ וגומ' [ושריך בעת יאכלו] איזהו עת הוי אומ' זה לעתיר 
לכוא שני? אני יי בעתה אחישנה וכתיי* כעת יאמר ליעקב ולישראל וגומי. 

פיס'. ‏ שיחת הילדים. פי' שחוק שמשחקין בני אדם עם בניהם הקטנים 
ומתעסקין בהם בגעגועים ודברים בטלים עריבים לו ונמשך אחריהם ונמצא בטל מן 
התורה. ובאבות דר' נתן גרפי'? שיחת ילדים כיצר מלמד שלא יתכוין אדם "לישכ 
ולומד עם בגי ביתו ומשיח עמהם% שכל זמן שאדם יושב ושונה עם בני ביתו ומשיח 
עִם בני ביתו (ועם בני ביתו) [נמצא] בטל מן התורה דכת'"' לא ימוש ספר התורה 
הזה מפיך וגומ'. 

פיס'. וישיבת כנסיות של עמי הארץ. פי' היושב בקהל עמי ארץ והם 
גברי דלא מעלו אינם מדברים אלא בדברים בטלים וכדברי תפלה וליצנות והמשוכח 
שבהם מדבר בספר הזכרונות דברי הימים שעברו ובוטל מדברי תורה. וכאכות דר' נתן 
נרפי'!' ישיבת כנסיות של עמי הארץ כיצד מלמד שלא יתכוין אדם לישכ עם יושבי 

רנות בשוק שכל זמן שאדם יושב עם יושבי קרגות בשוק [ל 99] נמצא בטל מן 

התורה שני?' אשרי האיש אשר לא הלך וגוט'. ואלו ארבע[ה] דברים אם נתעסק 
אדם בהם בטל מן התורה בעולם הזה ולא ישיג החכמות ונטרר מחיי העולם הכא 
עד שלום השכר. 


מתני. | ר' אלעזר4 המודעי אומי המחלל את הקדשים והמבזה את 

המועדות והמפר בריתו של אברהם אבינו [והמלבין פגי חברו 

ברבים והמגלה פנים בתורה אף על פי שיש בידו מעשים מובים אין 
לו חלק לעולם הבא]. 


המחלל את הקדשים שאינו משמרן כהילכתן ואינו נזהר כהם באכילתם 
אינמי כנון מעשה בני עלי שהיו מתנשאין על אכילתם כדכת'?' וזה [יהיה] משפט 

8כ'י אותו. | 5 כ'* שתעבור. 6 להיות יושב ושונה בתוך ביחו. | 6 כ'י אליעזר. 

'משלי כ יג. ‏ ? ארר"ג פרק כא. * משלי כן יך ויג. | * שם כ א. ‏ * אדר"ג שם. 


'קהלת ' מז | 'ישעיה ס כב. 'במדבר כג כג. | * אדר'נ שם. | *יהושע א ה. 
'' אדריג שם. ‏ 5 תהלים א א. ‏ * דברים יה ג. 


-- - 


פרק ג משנה מו %5 


הכהנים וגומ' והם לא היו עושין כן אלא כמו שפי' עליהם הכתו'' גם בטרם יקטירון 
את החלב וגומ' וכת' בהו? ותהי חטאת. הנערים גדולה מאד את פני י"י ונענשו הם 
ובניהם וכני בניהם עד עולם כדכתי'* והגדת לו כי שופט אני את ביתו עד עולם. 


פיפ'. והמבזה את המועדות. פי' שאינו מזמן להם סעודות ואינו מוציא 
הוצאות לכבורן ואינו קונה פרפראות ומלבושים לאשתו ולכניו כפי השגת ידו. ויש 
אומ' מי שעושה מלאכה בחולו של מועד והתם אמרי'" אמר רב ששת משום ר' 
אלעזר בן עזריה כל המבזה את המועד' כאלו עובד ע"ז שני? אלהי מסכה לא תעשה 
לך וכתי'* בתריה* את חג המצות תשמור וגומ'. ואמרו רבותינו ז'ל? מה עניין שכת 
אצל מועדות ללמד שכל המחלל את המועדו' כאלו מחלל את השבת וכל המקיים 
את המועדות [8 100] כאלו קיים את השבת. 


פיס'. ומפר בריתו של אברהם אבינו. פי' זה המושך ערלתו [כאילו] לא 
מל ועובר על זו המצוה שנקראת בי"ג כריתות שנענשה בכרת כרכתי'* וערל זכר 
אשר לא ימול ונכרתה הנפש ההיא מעמיה את בריתי הפר. 


פיס'. והמלבין פני חברו ברבים. פי' שמביישו ומלבינו בפני בני אדם וזה 
עון גדול הוא והכי גרסי' בפרק הזהב" אמ' ר' יוחנן משום ר' שמעון בן יוחאי גדולה 
אונאת דברים מאונאת ממון שזה נאמ' בו"' ויראת מאלהיך וזה לא נאמר בו ויראת 
מאלהיך ר' אלעזר אומ' זה בגופו וזה בממונו ר' שמואל בר נחמני. אומי זה ניתן 
להישבון וזה לא ניתן להישבון תנא תנא קמיה דרב נחמן בר יצחק המלבין פני חבירו 
ברבים כאלו שופך דמים אמ' ליה שפיר קאמרת דאזיל סומקא ואתי חיורא אמ' ליה 
אניי לרב דימי במערבא במאי זהירי טפי אמ' ליה באחוורי אנפי דאמרל ר' חנינא 
כל היורדין לגיהנם עולין חוץ משלשה שורדין ואינן עולין ואילו הם המכנה שם 
לחבירו והמלבין פני חבירו ברבים והבא על אשת איש היינו מכנה היינו מלבין אע'ג 
דרש ביה בשמיה. אמי רב זוטרא9 בר טוביה'? נוח לו לארם שיפיל עצמו לכבשן 
האש ואל ילבין פני חכירו ברבים מנא לן מתמר שני?' היא מוצאת והיא שלחה אל 
חמיה לאמר ואמ' ר' חנינא [בריה] דרב אידי מאי דכתי'": ולא תונו איש את עמיתו 
עם שאתך בתורה [1005] ובמצות אל תונהו אמ' רב חסרא כל השערים ננעלו 
חוץ משערי אונאה שני*' הנה י"י נצב על חומת אנך אמי ר' אלעזר הכל על ידי 
שליח חוץ מאונאה שני*' ובידו אנך אמ' ר' אבהו שלשה אין הפרגוד ננעל בפניהם 
ואילו הם אונאה נזל וע'ז אונאה דכת'*' הנה י"י נצב על חומת אנך גזל דכתיי'! 
חמפ ושוד ישמע בה [על פני תמיד] וגומ' ע'ז דכתי*' העם המכעיסים אותי על פני 
תמיד. ‏ וטעם לבון פני המתבייש שהכלמה והביוש הזקת הנפש הם והדם הוא ריעה 
אינה נפרדת מעליו כל ימי חכרותה עם הגוף כי הדם הוא הנפש מכלימה ומכושה 


8 כ" וסמיך ליה. 5 כ"י ואמר. 6 כ"י חסרא. 


'שמואל א ב טו. ? שם יז 5 שם ג יג 5 מכות כג. ‏ 5 שמות לד יז. ‏ 5 שם יח. 
* ספרא על ויקרא כג ג (דף ק ע'א). * בראשית יז יר. | * בבא מציעא נח : 5 קרא כת 'ז. 
1 בבא מציעא נט. בראשית לח כה. *'(יקרא כה יז *! עמוס ז ז. 5 שם. 5 שם. 
''ורמיה ו ז. *!ישעיה סה ג. 
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06 ספר מוסר 


הולכת וחסור עד מכצרה שהוא הלב משתוממת שם ממקריה ופגע שקרה לה ופגע 
אותה ונשארו מקומות שתחת העור מכפנים לבנים מפני חוסר הדם. לפי שעין העור 
אינה אלא מהלחלוחית שתחתיו-אם גבר עליו הדם נראה אדום גברה עליו מרה ירוקה 
נראה ירוק מרה שחורה יראה שחור לחלוחית לבנה יראה לבן. 


פיפ'. ‏ ומגלה פנים בתורה. פי' שעובר על דברי תורה שמחציף פנים ולא 
יכלם כמצח הזונה עושה אלה הדברים בשאט בנפש כדכת'' והגפש אשר תעשה ביד 
רמה והמבזה את התורה ומבזה בעליה תלמידי חכמים כל העושה אחת משתי עברות 
הללו נקרא מגלה פנים בתורה. ראשונה דאמ' בירושלמי במסכת פאה? מגלה פנים 
בתורה העובר על דברי תורה בפרהסייא כיהויקים בן יאשיהו. שנייה [1018] כראמי 
בסנהדרין פרק חלק" איכא דאמרי המבזה תלמידי חכמים הרי זה מגלה פנים בתורה 
אפיקורוס כגון מאן אמ' רב יוסף כגון דאמ' מאי אהנו לן רבג לדידהו קרו לדידהו 
תנו אמ' ליה אביי הוא מגלה פנים בתורה. גמי הוי דכתי'* אם לא בריתי ונומ' אמי 
רב נחמן בר רב יצחק. דיקא נמי* דכת'* ונשאתי לכל המקום בעכורם.. ולכל אילו 
הארבעה שאמרו שאין להם חלק לעולם הבא הוא כשמתדבק בחמאו ומת בלא תשובה 
אבל אם עשה תשוכה מתכפר לו ויש לו חלק לעולם הבא כדאמי בירושלמי* במה 
אנן קיימין אם בשעשה תשובה אין לך דבר שעומד בפני התשובה אלא כשלא עשה 
תשובה ומת בייסורין כלומ' אין כח ביסורין לכפר ולא במיתה למרק בארבעה פשעים 
הרעים האלו עד שיעשה תשובה. 


מחני'. ‏ ר' ישמעאל אומי הוי קל לראש ונוח לתשחורת והוי מקבל את 
כל אדם בשמחה. 


פי'. פירש רבינו יצחק בן ראובן לעולם תהא רשות קלה בעיניך כדבר הקל 
לא תחפוץ [בה] ולא תלך אחריהל נוח לתשחורת הוי רץ% למשא ונוח9. רוח כדי 
שתשתכר וחברו? לא חמור אחד מהם נשאתי דמתרגמי' שחרית. ומופת הדור רבינו 
משה בן מיימון ז"ל פי' קל לראש כלומי בעת שתהיה עם אדם נדול. רוץ לפניו 


: ועשה חפצו והשתדל לעשות צרכיו ולשמשו ובעת שתהיה עם אדם קטן והוא שקראו 


תשחורת כלומ' שראשו שחור ככד עצמך ואל תזלזל בנפשך לפניו. ‏ והפי' הראשון 
שפיר' [9 101] רבינו יצחק הוא הנכון אבל פיי רבינו משה אינו נכון בעיני מפני 
שמלת תשחור[ת] לעולם לא מצינו עניינה מלשון שחרות אלא מלשון מפים של 
מלכות המטילין על העם ואם כן הוי קל לשחרות מיבעי ליה. ‏ ועור רכינו יצחק אמי 
בה דבר וחלוף. צוה שלא תהא דעתך נסה וגבוהה ותתלה במלכות שמזקת אותך 
בעולם הזה ולעולם הבא בהתעסקך עמהם בהכלי העולם ולא תתעסק בתורה ולפיכך 
צוך לברוח ממנה וצוך בסוף לעסוק בחלוף הדכר השפל וכוף את דעתך לעסוק 
במלאכה והתפרנס ממנה. ולפי' רבי' משה ז'ל היה לו לומ' קל לראש ונוח לזנב 


38 מהכא נמי ש'ים. ‏ 5 כ'י אחריהם. ‏ 6 כ"י דן. = 6 ב"י ולנוח. 


:במדבר טו ל. ?ירו' פאה פרק א (דף טז ע"ב). * סנהדרין צש: *ירמיה לג כה. 
* בראשית יח כו. ‏ * ירושלטי סנהדרין פרק ו (דף כז עיג). | ' במדבר טז פו. 


פרק ג משנה טז יז יח 1 


כלומ' אדם קטן כדכת'' ויכרת5. ד' מישראל ראש וזנב, אינמי הוי קל לבעלי שיבה 
ונוח לתשחורת ואפילו אמ' הכי קשי' וכי גודל המעלה וקטנותה בזקנות ובנערות הם 
תלויות והלא אפשר שיהיה הדבר חלוף זקן בעל שיבה כסיל. ובער ונער קטן שחור 
השער חכם וזריז ותיק וממולא כדכת'? טוב ילד מסכן וחכם ממלך זקן וכסיל אלמא 
אפשר שיהיה ומאי דוחקיה לאפוקי בזה הלשון. ומפני אילו הקושיות לא נכון בעיני 
זה הפירוש. 

פיפ'. והוי מקבל את כל האדם בשמחה. פי' ציוה להתענג עם הבריות 
ואל יקבילם בסבר פנים רעות וכבושות בקרקע אלא מביט פניהם בשמחה ובחדוה כל 
בני אדם ואפי' עבדים וקטנים וגוים. 


מתני'. ר' עקיבא אומ' שחוק וקלות ראש [102%] מרגילין את האדם לערוה. 


פי' מפני שמרבה בשחוק והתול וכדיחות וקלות ראש ואינו מתישב בדעתו 
אלא מרבה דברים בטלים סוף בא לידי עבירה שהמרבה באלו הדברים ותאב לשמען 
מאחרים סופו לעשותל הרברים לפיכך הזהר שלא תדבר בהם שמא תבא לידי עבירה. 


מתני. הוא היה אומי מסורת סייג לתורה ונדרים סייג לפרישות סייג 
לחכמה שתיקה. 


פי' רבינו יצחק בן ראובן זיל סמנים שאדם עושה לתורתו הם מעמידין 
אותה בידו כדי שלא תשתכח ואנו אומ' לשון מפורת מלשון ואסרנוהו* (בהם) ידיך לא 
אמרות* ויאפרהו בנחשתים" שהוא אסוף וקבוץ וענינו שמאסף כל מין אל מינו 
ומחבר דבר לדומה לו ויכניסם תחת כללים לאחוה כדי שיהיו נוחין ללמוד ולא ישכחו 
כדאמרי' התם" בתחלה במה התורה דומה לכפיפה שאין לה אזנים עד שבא ר' 
עקיבא ועשה את התורה מטבעות מטבעות. 


פיסי. נדרים סייג לפרישות. כלומ' בעת שידר> אדם על דברים לעשותן 
או שאוסר עצמו בדברים המותרין לו ומקיים אסרו תקבע בו מדת המניעה מכל דבר 
שהיה רוצה להמנע ממנו ויהיה לו כח לסבול דרך הפרישות מהטמאות כדתנן? בגדי 
עם הארץ מדרס לפרושין זה פי' מופת הדור [ר' משה בן ר' מיימו]] ז"ל. (ופי' רביי 
וצחק בן ראובן ז'ל). ופיי [ר'] יצחק בן ראובן נ"ע כגון בני אדם המדירין עליהם 
שלא [1025] לעשות דבר ערוה והוא נזכר ואמ' בכך וכך לא אעשה כך הוא נדר 
דקאמר' שהוא סייג לפרישות ונוהג עצמו כמנהג פרושין וזכור לטוב. ופי' מופת הדור 
[\" משה בן ר' מיימו] זיל נכון בעיני מזה הפירוש שפי' רבינו יצחק נ'ע 
דקרא מלא הוא ושמרו את משמרתי* ומפי השמועה אמרו בפירו'? עשו משמרת 
למשמרתי ומשום הכי גזרו הגזירות ותקנו התקנות וכן זה היחיד הדיר בעצמו בדכר 


8 כ" ותכה. | 5 כ"י לעשותן. ‏ 6 כ"י שיתר. 


1 ושעיה ם יג. | ? קהלת ד יג. * שופטים מז ה. * שמואל ב ג לד. ‏ * מלכים ב 
כח ז *אדו'נ פרק יה (אך המאמר על ר' עקיבא מעורב הוא עם מה שאמור על שלמה 
הטלך ומשליו ערובין כא:). ' הגיגה ב: *וויקרא כב ש. * יבמות כא. (על ויקרא *ח ל). 
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8 ספר מוסר 


המותר לו כדי שיהיה נוח לו לדרוך דרך פרישות וכמו שאמ' דוד ע"ה' נשבעתי 
ואקיימה לשמור משפטי צדקך. 

פיס'. סייג לחכמה שתיקה. פי' כלומ' אס ראית אדם שמרבה שתיקה אם 
חכם הוא ושמר מצות [שמעון בנו של] רבן גמליאל שאמי? כל ימי גדלתי כין 
החכמים ולא מצאתי לגוף טוב אלא שתיקה וכמו שפירשנו. ‏ אינמי עם הארץ הוא 
ושותק דרך חכמה (דרך) כדכתי'" גם 0 מחריש וגומ' ולפי שנטה למעשה הטונ 
ואחז בירו מהן אפשר שילמוד. ובאבות דר' נתן גרסי'* ר' עקיבא אומ' סייג לכנוד 
שחוק סייג לחכמה שתיקה סייג לנדרים פרישות סייג טהרה לקדושה* פייג ‏ לענוה 
יראת חטא. כלומ' אם נזרהר משחוק הלך בדרך הכבוד ופי' סייג לנדרים פרישות 
כלומ' אם פרש אדם מדברים בלא נדר ולא עבר על מחשבתו הרי זה סייג לנדרים 
שלא יעבור עליהם ועל זה הדרך מתפשט הכל ולא קשיין אהדרי המשנה והכרייתא. 


מתני'. ‏ הוא היה אומר חביב אדם שנברא בצלם [חבה יתרה נודעת לו 
שנברא בצלם שנאמי* כי בצלם אלהים עשה את האדם] חביבין 
ישראל שנקראו [1983] בנים למקום [חבה יתרה נודעת להם שנקראו 
בנים למקום שני* בנים אתם לייי אלהיכם] חביבין ישראל שניתן להם 
כלי חמדה [שבו גברא העולם חבה יתרה נודעת להם שנתן להם כלי 
חמדה שבו גברא העולם שנאמר' כי לקח מוב נתתי לכם]. 


הודיע בכאן כי הודעת המקום בני אדם בשפוע הטובה והחסד שהשפיע להם 
טוכה אחרת היא. לפי שיש מי שעושה חסד וטוב עם חבירו ואינו מודיעו מפני קלותו 


ל בעיניו ושפלות מעלתו והקב"ה הודיע לבני אדם גודל הטובות שעושה עמהם. ואמ'י 


ר' יצחק בן ראובן נ"ע האי דקאמ' חביב אדם שנברא וכול' דכר זה בא להודיע 
שלא 50 אדם בפרצוף פנים של אדם ולא ירוק בו ולא ינהיג בו קלות ראש. 
ובודאי נכון קאמ' כי הודעתל שפועי הטובה מהמטיב להטיבן להם מטובות האל9 
הוא גודע. ולא שנה זה העניין פעמים אלא חד להודיע ככוד הצלם שלא לנהוג בו 
קלות ראש וחד להודיע חכתו שלפני המקום שהודיעם שפוע הטובה שעשה עמהם. 


פיס'. חביבין ישראל שניתן להם כלי חמדה שבו נברא העולם גומ'. 
פיי התורה היא החכמה ויצירת העולם כלו בחכמה ובתבוגה ובדעת כדכתי'* י"י בחכמה 
יסד ארץ וכולי בדעתו תהומות נבקעו והיינו דגרסי' בכראשית רבה" בראשית כרא 
אלהים אמרה תורה אני הייתי כלי אומנותו שלהקבייה בנוהג שבעולם מלך בשר ודם 
בונה פלטרין ואינו בונה אותו מדעתו אלא דפתראות ופינקסות יש בו לידע היאך 
עושה חדרים היאך עושה פשפש[ים] כך היה הקב"ה מכיט בתורה וכונה את העולם 


8 כ לט' קִ'. 5 כ" כהודעת. 6 כיי ישראל. 


תחלים קיט קו. 2 אבות א ין. | * משלי יז כח. * אדר"ג פרק כו. * בראשית מ |ן. 
'רברים יד א. ‏ ' משלי ד ב. | *שם ג יט | * ביר פרשה א (עיין שם חילופי נוסחאות 
בתוצאת תיאודור). 


פרק ג משנה יט כ 9 


והתורה אמרה בראשית ברא אלהים [1085] ואין בראשית אלא בי ראשית כלומי 
[ני] ששמי ראשית. ואין ראשית אלא תורה שני? י"י קנני ראשית דרכו. 


מתגי'. הכל צפוי והרשות נתונה ובמוב העולם נידון והכל לפי רוב 
המעשה [אבל לא על פי המעשה]. 


כלומ' מה שבשמים וארץ [האל] יודע אותו ואין נסתר מנגד עיניו ויודע צפוני 
הלבכות כדכתי'? הנסתרות לי"י אלהינו. 

פיס'. והרשות נתונה כלומ' אל תאמר מפני שהוא יודע הכל ממה שעתיר 
להיות שיהיה האדם אנוס במעשיו הטובים והישרים הרעים והעקשים ומן השמים נגזר 
עליהם לעשות מה שעשו אין הדבר כן אלא רשות כל האדם בידו כאשר ביארנו 
בראיות ברורות. ור' יצחק בן ראובן ז'ל פרש והרשות נתונה למדת הדין לומ' 
ולהעיד על כל מה שנעשה הן טוב הן רע. 

פיס'. ובטוב העולם נידון. כלומ' משפטי האל עם בני אדם במרת רחמים 
לא במדת הדין שנתחייבו לפניו כאשר מפורשין במדה הששית משלש עשרה מדות? 
ורב חסד אינו דנן לפי מעשים שעשו אלא בדונו אותם מטה עמהם כלפי חסר ונאמי 
ארך אפים ומפי השמועה אמרו* ארך אפים לצדיקים ולרשעים ונאמ'* טוב יי לכל 
ורחמיו על כל מעשיו. 

פיפי. והכל לפי רוב המעשה אבל לא על פי המעשה. פיי מעשה היושר 

והתום אינם נקבעים בטבעו של אדם לפי גודל המעשה אלא לפי רוב המעשה כלומי 
מי שנותן לעני אלף דינ' באלף פעמים [1048] על דרך הנדיבות שנקרא שוע 
ונדיב וכן מי שפדה שבוי אחד באלף דינ' או שנתן לעני אלף דינ' בפעם אחת אין 
שכרו כמות מי שפדה מאה שבויין או שנתן למאה עניים אלף דיג' די מחסורם שכר 
השני עדיף מן הראשון ואפי' לא נתן להם אלא מאה. ו[ה]הפרש ביניהן שהראשון 
תאבה נפשו לזה המעשה מאד ופעם אחר[ת] אינו מתאב לעשותו ואינו מתנדב ועושה 
ולפיכך לא נקבע בו המעשה שהוא הדרך הבינונית הטובה והישרה הממוצעת בין 
קצה קביצות יד ובין קצה פיזור הממון. ומי שנתן אלף דיג' באלף פעמים ושנה בזמנו 
זה המעשה אלף פעמי' (ו)נקבעה בו המדה הזאת בטבעו. הכי פי' מופת הדור ודאי 
פי' נכון הוא עד מאד וראוי לקבוע בו מסמרות. ‏ והפי' שפיי רבי יצחק בן ראובן 
ניע הכל נדון בטובו של מעשה אבל לא על פי רוב המעשה נדון? ועוד קושייא אחרת 
דרוג מעשה ופי מעשה קא משוי להו חדא ומדקאמרת לפי רוב המעשה גדון אבל 
לא על פי המעשה שמע מינה שני עניינים הם הילכך זה הפירוש איגו עולה כלל. 


מחני'. הוא היה אומי הכל נתון בערבון והמצודה פרושה על כל החיים 
והחנות פתוחה והחנוני מקיף והפנקס פתוחה והיד כותבת וכל 
הרוצה ללות בא ולוה והגבאין מחזרין? תמיד בכל יום ונפרעין מן 


8 תוספת זו נמצאת בפירוש הרמב"ם וגם דבוי המחבר בפירושו נוסדים עליה. 
פכאן יש חפרון. = 6 כ'"י מחזירין. 


: משלי ה כב. 5 דברים כש כח. * שמות לד ו. * ערובין כב. ‏ * תהלים קמה פ. 
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האדם מדעתו* ושלא מדעתול ויש להם על מה שיסמוכו והדין דין 
אמת והכל מתוקן לסעודה. 


פיי המעשים של אדם הם5 [1049] עד שישלם חובתו כלומ' המעשים 
הטובים שעושה בעולם הזה רק קונין לו את העולם הבא. ורבי' יצחק כן ראובן 
זיל פיי שכל ישראל ערבים זה בזה. ‏ ואינו נכון היאך ערב (את) האדם מחכרו 
במעשיו והכתי'' לא יומתו אבות על בנים וכתי' ‏ על ידי יחזקאל הנביא? הנפש 
החטאת היא תמות. 

פיפ'. ‏ והמצורה פרושה על כל החיים. פי' ללכדן במעשיהם שפוו]רשין 
[רשת] יש מהן מי שנלכד בתוך הרשת (ולפני) שנפתה ממאכלו[ת] ששמו לו [ב]רשת 
ללוכדו ואלו הן הסכלים שנפתו בהבלי העולם ועליהם אמר שלמה בחכמתן? כי חנם 
מזורה הרשת בעיני כל בעל כנף והם לדמם יארובו וכול' כן ארחות וגו'. אכל החכמים 
בעלי מדע ידעו שאותן המטעמים שבתוך הרשת לא לחנם נעשו שם אלא לרמות 
בהם בני אדם לפיכך סכבו את הרשת ולא נפלו בה. 

פים'. והחנות פתוחה. פי' כלומ' העולם בידו של אדם לעשות בה כמוב 
בעיניו אם טוב ואם רע כמות החנות הפתוחה לכל מי שירצה לכא ולקחת ממנה 
מקח לוקח, 

פיס'. והחנוני מקיף. כלומ' ממתין לו עד שישלם לו חובו מן המקח שלקח 
ממנו וכן הקכ"ה ממתין לאדם ער שיפרע ממנו על כל מעשיו הרעים עד שיעשה 
תשובה וזהו פרעון שלו. 

פיסי. והפינקס פתוחה. פי' ספר פתוה ומונח לכתוב בו המעשים של בני אדם. 

פיס'. והיד כותבת. כלומ' שאין שכחה לפניו ית' וכל מעשה האדם כתוב 
וחתום באותו פנקס כמות החנוני שכותב [1058] כל מה שלקחו ממגו הלוקחין 
מן החנות. 

פיס'. וכל הרוצה ללות בא ולוה. פי' שברצונו הוא לוקח מן החנות מה 
שרוצה ליקח כך המעשים הרעים שעושה האדם אין אונס אותו עליהם לעשותם אכל 
מדעת עצמו הוא עושה וטועם מטעמי% העבירות בעולם הזה שנמשל בחנות. 

פיס'. ‏ והגבאין מחזרין+ תמיד בכל יום. פי' העונשין שעונשין עליהם 
האדם על פי מעשיו מחזרין? תמיר בכל עת ובכל שעה לדרוש ולחפש על מעשיהם. 

פיס'. ויש להם על מי שיסמוכו. פי' ואלו הגבאין יש להם עוזר וסומך 
שנשענים? עליו שמצות המקום [הן] עושין ובסייעתא דשמייא הן עושין. 

פיס'. והדין דין אמת. פי' אלו הגבאין כל מה שגובין אין גובין אלא באמת. 

פיס'. והכל מתוקן לפעודה. פי' כל בני אדס מתוקנים הם לשלם שכר 
לעולם הבא ולאכול פרי מעשיהם הטובים מסעורה. וזה שאין מכניסין אותו לאותה 
הסעודה מפני קלקול מעשיו ועוות דרכיו נטרר מאותה הסעורה ועליהם הכתו' אומ'* 


8 לדעתו. | 5 לדעתו. | 6 כנראה הסרון יש כאן ואולי צ'יל הם [כמי שלוה על ערבון .= 
ואין משיבין לו את חערבון] עד. . 6 כ"י מטעטו. 6 כ*י מחזירין. 1 כ'יי שנענשים. 


דברים כד מז ?'הזקאל יח ר. ‏ 5 משלי א יז *ירטיה ה כת. 


פרק ג משנה כא ₪ 


עונותיכם הטו אלה וחטאתיכם מנעו הטוב מכם ועוד עליהם נאמ'' מידכם היתה זאת 
לכם והן רואין רוב הטובה שצפן הקב"ה ליריאיו וחושבי שמו כרכת'? מה רב טובך 
אשר צפנת ליריאיך ונאנחין ומתאבלין כדכתי'* הנה עבריי יאכלו ואתם תרעבו. ‏ ויש 
לפרש הכל מתוקן לסעודה הצדיקים והרשעים אילו נותנין להם כפי מעשיהם ולאלו 
נותנין להם כפי מעשיהם [5 105] על הרשע ועל העונש [אומר]+ אוי לרשע רע 
כי גמול ידיו יעשה לו ואטר כנוי סעודה לצדיקים* אמרו צדיק. כי טוב כי פרי 
מעלליהם* יאכלו. (ועל זה נאמי אוי לרשע רע וגומ'). 


מתני'. ר' אלעזר בן עזריה אומ' אם אין תורה אין דרד ארץ אם אין דרך 

ארץ אין תורה [אם אין חכמה אין יראה אם אין יראה אין חכמה 

אם אין דעת אין ביגה אם אין בינה אין דעת אם אין קמח אין תורה 
אם אין תורה אין קמח], 


פ" אם אין תורה אין דרך ארץ. אם אינו יודע תורה להדבק במצות 
ו[ל]התרחק מן העבירות ‏ אינו מתערב עם בני אדם [ובלי] תערוכת לא הועיל תלמוד 
תורה שלמד וכאלו לא למד דמי מפני שלא עשה כמצות הלמוד להתערב [עם] הבריות 
ביושר ובטוב שכל אחד מהם תלוי בחברו חכמה בדרך ארץ ודרך ארץ בחכמה. 

פיפ'. אם אין חכמה אין יראה אם אין יראה אין חכמה. פי' כל שלא 
למד חכמה וידע ממנה חכמת הבורא כפי יכלתו והשגת ידו אין בו יראה כראוי מתוך 
שאינו יורע מחכמת הבורא ית' שיודו עליה עוצם בריאותו וגודל מפעלותיו והחכמה 
השלימה שנבראו בה כדכת'* ‏ מה רבו מעשיך י"י וגומ' ואמר איוב ומבשרי אחזה 
אלוה כלומר מחכמת יצירת איברי גופי וכח נפשי נודע לי (זה) חכמת הבורא ית' 
ואם מעולם קטן יכיר חכמת הבורא כל שכן היודע חכמת הברואים השמים והארץ 
ומה ביניהם יכיר מחכמת הבורא ית' גדול עד מאד ואם הכיר גדולתם? על אמתתה 
יכיור את בוראם ומתירא לחטא לפניו. ‏ וכן מי שאין עמו יראה [1068] לפני בוראו 
אין עמו חכמה שכל עבד שאינו מתיירא מאדוניו ואינו פוחד ממנו אם עבר על דבריו 
נפרע ממנו בכל מיני פורעניות ‏ ואין ממחה לו מה תעשה. ועבד שמורד באדון חזק 
ואמיץ בודאי נקרא סכל וטפש ואין בו מהחכמה כלום ולא ישיב אל לכו ולא דעת 
ולא תנונה בו* וכל שכן במלך מלכי המלכים הקב"ה ית' ויתרומם שמו בורא? 
השמים ונוטיהם ‏ רוקע הארץ וצאצאיה וגומ'. ‏ וקרא גמי מסייע להאי סברא דכתיי"י 
ראשית חכמה יראת י"י כלומ' קודם למוד החכמה בעת שתרצה ללמוד אותה % הקדם 
יראת ד' ואם עשית כך אפשר לך ללמוד החכמה. 

פים'. אם אין בינה אין דעת אם אין רעת אין בינה. פי' המדעות שנשיג 
אותם ונקנה ידיעתם הם המדעות שנפרר מהם הצורה ונשיג ידיעתם כמו מלאכת 
המשיחה שמרכרת על הנקודות והם שאין להם אורך ורוחב ורום [ו[על. הזויות ועל 


8 כ*י מעשיחם. 5 כ"י גדול על אטמתתם. ‏ 6 כ'"י אותם. 
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12 ספר מוסר 


הקנים והם שיש להם אורך ולא רוחב ולא רום על התבניות הסוככים אותם הקוים 
ונחלקים שני חלקים הראשון תכנית שמסבב אותה קו עגול ונקרא זה התכנית בשם 
הסוכבו ענול ‏ והשני מסבכ .אותו קו ישר ולא יסוככו אותו מהקוים הישרים פחות 
משלשה קוים והוא הנקרא משולש והמרובע בעל ארבע צלעים וכעל צלעים מחטש 
ולמעלה ואלו התבניות יש להם אורך ורוחב [ו]על הגשמים [ל 106] והס שיש להם 
אורך ורוחב ורום ודעת משפטיהם ודיניהם ובעריכת אחד מהם על חכירו והמשותפין 
מהם והנפרדין שאין בינו וכין חכירו שתוף כלל כגון צלע המרובע ואלכפונו והקו 
הישר החולק העגול לשנים והקו הכפוף הסובב את העגול. ‏ זאת החכמה [כוללת] 
משפטי מקרה השיעור ודיניו מופרד מהגשם ברעיון ואע"פ שלא ימצא מקרה מופרד 
מעצם הגשם נכר לעין אלא בעין הדעת נפריד אותו ממנו. 

וכן הגשם והצורה בין [ה]נשם הראשון והצורה הראשונה כמו עצם נשם 
השרשים והצורות ארבע שיש להן וכמות הגבראות מהשרשים כנון בעלי הנשמה 
והצמחים והאילנות והמתכו' והצורו' הנעשות על ידי אדם שלא ימצאו הצורות לעולם 
אלא בגשמיהם ואע"פ שנפריד ידיעתם "בדעתגו מגשמיהם* ואלולי הצורות לא נכראו 
הגשמים והיתה מציאתם ריק ותהו. ‏ ולא נמצא הגשם רק לקכל הצורות והצורות לא 
נמצאו אלא בשביל הגשמים שאלולי העץ לא נמצאת צורת הכסא והמטה והעץ 
אפשר שיהיה ממנו מטה וכספא ואחר שצר אותה האומן יצאו מהכח אל הפועל 
להיות מטה וכסא. 

וכן יש מדעות נשיג אותם ונעמוד על אמתתם לא ימצאו לעולם בדעת נפשנו 
ובמציאתם חוץ לנפש מחוברים בגולמים אלא מצויים? נפרדים בטבעם והם המלאכים 
שברא הקכ"ה. 4 וידיעת אמתתן מהחכמה הזאת [ה]נקראת מעשה מרכבה. ואילו שני 
המדעות נקראו בינה ומדץ ואלה המדעות [1078] שישיג אותם אדם בדעתו הם 
שהגיע אליו מכח המלאך הנקרא המדע הפועל ונקרא בזה השם על שם מעשה[ו] 
שהמדעות שיש בכח האדם לדעת אותם מוציא אותם אל הפועל. 

ועל זה הזהיר הקב'ה בתורתו הקדושה לשמוע ממנו ושלא למרותל על דברו 
שני' הנה אנכי שולח מלאך לפניך ופי' ואמ' לא שלחתיו לפניך אלא לשמרך בעולם 
הזה מהכשל בדרכים הרעים ומורך לקנות חכמה ומעשים טובים ותורה ‏ כדי לנחול 
העולם הבא. ונקרא זה העולם דרך שממנו נכנסין לעולם הכא כדאמור רבנן זיל? 
העולם הזה דומה לפרוזדור התקן עצמך בפרוזדור כרי שתכנס לטריקלין. והיינו דכת 
לשמרך בדרך ולהביאך אל המקום אשר הכינותי כלומ' שמירתו אותך בעולם הזה 
הוא שמביאך לעולם הבא ולפיכך צוה עליו? ושמע בקולו אל תמר בו. ועוד הוסיף 
בה כי לא ישא לפשעכם כלומ' אם לא תאבו לו ולא תקבלו דריו בלכת[כ]ם אחרי 
הבלי העולם אינו משגיח עליכס9 כבראשונה אלא מסתיר פניו מכם וחושך אורו 
מלהאיר לכם שבהתהלככם בהכלי העולם תרף ידכם מלקנות החכמה והשג המדעות 
המאירות נפשותיכם ותחשכנה עיניכם מראות ותכבדנה אזניכם משמוע ותנוח[ו] בחשך 


8 כ"י מדעתנו בגשמיחם. 5 כ"י מכוחם. 6 כ* למנות. | כ"י עליתם. 


שמות כַג כ,. 5 אבות ד פז. * שמות כג כא. 


פרק ג משנה כא 108 


הסכלות ותטבע[] ‏ ביון מצולות הטפשות ולא יהיה לכם מעמד1 בעולם הבא, ועוד 
אמ' להזהיר עליו והוא שאמ' כי שמי בקרבו כל מה שילמדכם מהחכמות ומאלפכם 

מן המדעות אני האצלתי אותה עליו ומהודי היתה [9 107] והיינו דאמ' דוד ע'יה? 

כי אתה [תאיר] נרי כלומ' זה המלאך שהוא נרי שאני מאיר ממנו ועלי נגה שמשו 
אתה מאיר אותו נמצא זה האור מאצלך נגה עלי ולא ממנו, ‏ והיינו דאמ' בסוף הפסוק 5 
וי אלהי יגיה חשכי שכיון שמאורו אצול עלי ואורו מאצלך ינהר% עלי נמצא שאתה 
הארת נרי והגהת חשכי. 


וזה המלאך שציונו לשמוע ממנו הוא גכריאל וזה השם מורכב מגברים ואל 
כלומ' המלמד הגברים דעת האל ומלמדם דרכיו. ‏ ולפיכך כשראה דניאל ע"ה צורת 
המלאך הגדול כאשר הניד תארו נבעת מלפניו ונבהל ונזדעזע כחו ולא יכלה לסכול 10 
למודו נקראל גבריאל ואמר% לדניאל סור החלום כדכתי'* ואשמע קול אדם בין אולי 
ויקרא ויאמר גבריאל הבן להלז את המראה כלומ' אתה שנכראת להבין בני האדם 
וללמדם הבן זו המראה ופרש לו עניינה מפני שאינו יכול לסכול למור המלאך הגדול. 
ומצינו שאמ' דניאל שראה אותו פעם אחרת דכתי'* והאיש גבריאל אשר ראיתי בחזון 
מועף ביעף וגומ'. ‏ ולפי שנוצר ללמד בני האדם ולהשכילם נקרא איש ולא מצינו 15 
מהמלאכים מי שנקרא איש אלא הוא. ואם תאמר נקרא האיש לבוש הבדים אשר 
קסת הסופר במתניו* יש להשיב עליו איש בלא שם לווי נאמר איש ושם לא נאמר 
אלא גבריאל. וככר פירשנו זה בפי' שיר השירים ובחיבורנו הנקרא רפואת הנפשות 
ומחזה הלבבות פי' מכואר והרחכנו בו. 


וזה [1088] המלאך הנקרא המדע הפועל אשר שמו גבריאל ערך מעלתו אל 20 
בני אדם ערך מעלת השמש אל מאור עיני האדם. וכשם שהשמש היא מאירה את 
הרוח שמגיע אל העין מהמוח ומאורה יאיר בפועל וקודם אשר יניע אליו אורה לא 
היה מאיר בפועל אלא היה בכח% אותו הרוח שאם תאיר עליו השמש יאיר ובאותו 
מאור שנאצל על הרוח שמגיע אל העין מהשמש עצמה ראתה עינות הגשמים כך 
ערך המלאך גבריאל אשר הוא המדע הפועל אל נפש האדם היודע'" ונקראת בלשון 25 
ערבי נשקאת? הורת בכח הנפש היודעת דבר ערך מעלתו אל נפש היודעת כערך 
מעלת מאור השמש אל הרוח המגיע אל העין. 


ונזה המדע המגיע אליה מזה המלאך תכיר הנפש היודעת המדעות אשר היה 
קודם לכן בכחה לידע אותם קודם שילמרה המלאך (ותהיה המלאך) ותהיה גפשו של 
אדם היודעת מדע בפועל תמה שלימה עד מאד אחר אשר היתה קודם לכן מדע בכח. 80 
ובזה המדע [המגיע] אליה מהמלאך תדע ותכין את המלאך ונזה העת שתהיה הנפש 
היודעת בפועל תדמה [אל] המרעות הנפרדות מהגשמים והם המלאכים ותהיה קרובה 
ממעלת המלאך המלמדה ונמצא הידוע ממנה הוא היודע הוא המדע והם דבר אחד. 


8 כ*י ינחג. | 5 כ*י ויקרא. | 6 כ*י ונאמר לו. = 6 כ*י בכחו. = 6 כנראה יש כאן חפרון 
בכיי. | 1 מלה משובשת. 
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והרי אנו מוסיפין לבאר העניין כדי שיתכאר באר היטב. האדם קודם שירע 
דבר [1089] בכח נפשו שידע וכשידע נמצאת ידיעת נפשו יצאה מהכח אל 
הפועל. ‏ והרי אנו מביאין לדבר הזה משל אדם שירע צורת המטה וצורת החותם 
והגיע[ו] ‏ בדעתו צורותם פרודות מגלמיהם והכין צורותם וכך מנהג הנפש היודעת 
נמצאת נפש זה האדם ידיעתה יצאה מהכח אל הפועל והמדע אשר הושג בפועל% 
צורותם הפרודות בדעתו לפי שאין המדע דבר אלא העניין הירוע. ‏ הרי נתברר לך 
שהדבר הידוע והם צורות המטה והחותם הוא המדע בפועל ואינם שני דברים המדע 
וצורת המטה והחותם הידועות בפועל לפי שאין המדע בפועל דבר שהוא חוץ מהדבר 
הידוע והדבר שבו נודעו צורות המטה והחותם מופרדות מגלמיהם שהוא היודע הוא 
המדע המושג בפועל שכל מרע מעשיו הם הם נופו ואין המדע ומעשיו שני דברים 
כדי שנאמר המדע דבר ומעשיו דבר אחר שאמתת הדכר ועצמו הוא הידיעה ואין 
המדע בפועל דבר מצוי בעצמו חוץ מהשגת ידיעתו והידיעה זולתו. נמצא כל מדע 
בפועל הוא הידיעה לאותו הידועל. הרי נתכאר שהמדע בפועל ידיעתו לאותו שהוא 
פעלו הוא סוף אמתתו נמצא הדבר שהפריר צורת המטה והחותם מגלמים והם מעשיו 
שבגללם נקרא יודע ומעשיו הם אמתתו נמצא בעת שיהיה מדע בפועל מצוי שהדעת 
[8 109] הוא הדבר הידוע וכל מדע ומעשיו שהם ידיעתו הם גופו נמצא המרע 
בפועל והיודע והידוץ דבר אחד. 


וזאת" הידיעה היא הנקראת בינה והוא המדע כמו שאמרנו נמצא פי' זה העניין 
הכין הוא אם לא נקנה הידיעה והיא החכמה אין לנו מרע והוא הבינה ואם אין לנו 
בינה שהוא המדע אין לנו חכמה. ופי' אילו הדברים עמוק למי% שלא ידע מהחכמות 
הראשונות כלום שהם מעשה בראשית ומעשה מרכבה והרי ביארנו אותו בסייעתא 
דשמייא באר היטב. והרווחנו בו הרבה למען ירוץ קורא בו. 

פיס'. אם אין קמח אין תורה (אם אין תורה אין קמח). פי' אם אין לארם 
דבר שיזון ממנו ויתפרנם אינו יכול לעסוק בתורה מפני שהוא טרוד ברוב. עתותיו 
ולתלמוד תורה אינו נפנה. 

פיס'. אם אין תורה אין קמח. פי' אדם שאין בו תורה אעפ"י שיש בידו 
קניינים הרבה ורכוש רב אינו עומד בירו לפי שאינו מכלכל דבריו במשפט ואינו 
מתערב עם בני אדם בצדק אינו בלול לא בתורה ולא במצות ולא כדרך ארץ וזה אינו 
מן היישוב בשתוף החיים לחמול ולחוס עליו ולסייעו מפני שהוא מזיק את הבריות 
ומצוה לסלקו ולטרדו ממדת הצדק מפני שהוא מפסידם ומזיקם כרכת' התם'. אין 
מוסרין לו עדות ואין מגלין לו את הסור ואין ממנין אותו עליו אפטרופוס על היתומים 
ואין מוסרין [1095] לו קופה של צרקה ואין מתלוין עמו בדרך וחשוד על הגניבה 
לפיכך אין ממנין אותו אפוטרופוס וחשוד על שפיכות דמים לפיכך אין מתלוין עמו 
בדרך. ועוד שהוא חשוד על העריות כדאמ' ר' אלעזר? מותר לנחרו ביום הכיפורים 
כגון שהיה רודף אחר נערה המאורסה ביום הכיפורים שמותר להצילה% כנפשו ולפי 


3 כייי בפועליהן. ‏ 5 כ*י היודעים. 6 כ"י וזה. ‏ 6 כ"י לפי. | 6 כ*י להצילו. 
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שאינו מבני היישוב נמצא לא הזהיר[ה] [ה]תורה עליו ונמצא שאין לו קניין מפני 
שאין לו תורה. ‏ ועל זה הסכימו חכמינו וחכמי אומות העולם שאסור לרחם עליו 
וביותר גרוע מהבהמה לפי שהבהמה נהנין בה גוזזין את צמרה ושותין חלבה ונהנין 
בעורה ואוכלין בשרה אם היתה טהורה ואם טמאה נהנין בעבודתה ועם הארץ שאינו 
בלול [לא כתורה ולא במצות ולא בדרך ארץ] כלו היזק. והתם גרסי'' ר' פתח 
אוצרותיו בשני בצורת אמ' יכנסו תלמידי חכמ' ועמי הארץ אל יכנפו דחק יונתן כן 
עמרם ונכנס אמ' לו ר' פרנסיני אמ' לו שנית אמ' לו לאו קרית אמ' לו לאו אמי לו 
ובמה אפרנסך אמ' לו פרנסיני כעורב וככלב נתן לו לאחר שיצא אמ' ר' [אפשר] 
שנהנה עם הארץ מנכסיי וכול' שמע מינה מהאי מעשה רמפרנסין בהמה טמאה ואין 
מפרנסין% עם הארץ. 

האי פירוש דמתחזי לן בפירוש דמתני' והוא פי' נכון. ‏ ור' יצחק בן ראובן 
נ'ע פי' הכי אם אין קמח אין תורה שאינו יכול לעסוק בתורה אם אין לו קמח ויש 
תורה יש קמח שיכול ללמר בשכר [1108] ויתפרנס מתורתו. וזה הפי' יש עליו 
כמה קושיות דאם אין תורה אין קמח קאמ' תלה סלוק התורה בסלוק הקמח וסלוק 
הקמח בסלוק התורה כמות חביריו שאמ' בהאי מתני' אם אין דרך ארץ אין תורה 
וכולי ולא יכלינן למימר מכלל לאו אתה שומע הין ונתלה מציאה במציאה. וכשם 
שאין אנו יכולים לומר אם ימצא הקמח תמצא התורה עמו דקא משכחינן הרבה עם 
הארץ שאינם בלולין לא בתורה ולא במצות ולא בדרך ארץ שיש להם עושר גדול 
כך אין אנו יכולין לומר אם נמצאת התורה ימצא הקמח עמה דהא כמה תלמידי 
חכמים מובהקים ומופלאים בחכמה רשים רחוקי שעה ואם כן היאך יכול לדוק בכא 
קמא דאם אין קמח אין תורה שתלה פלוק התורה בסלוק הקמח ומציאות התורה 
במציאות הקמח והא איפשר שימצא הקמח ותורה לא תמצא כראשכחן בעם הארץ. 
ועוד אמרו לדבריו בבא תניינא דאמ' אין תורה אין קמח תלה סלוק הקמח בסלוק 
התורה והא אפשר ולא יסתלק הקמח כדאשכחינן בעמי הארץ ואם תמצא התורה לא 
ימצא הקמח כדאמ' ברב החכמים שהיהל בהם תורה ולא היה להם כלום. קשייא בבא 
קמא תליית מציאה במציאה והכין אפכי ליה למשנה למימר אם אין קמח אין תורה 
ואם יש תורה יש קמח נמצא בבא קמא תלה סלוק השני והוא התורה בסלוק הראשון 
[1109] והוא הקמח ומציאות השיני והוא הקמח במציאות הראשון והוא התורה וזה 
אינו דומה לחביריו הקודמין לו והיה ראוי לחלוק מהם. ועור קשיא. ליה והיאך 
מתפרנס מתורתו והלא אסור מליהנות בדברי תורה כראמ'? לא תעשם עטרה להתגדל 
בהם ולא קרדום לחתוך* בהם וכמו שאנו עתידין לפרש במקומו בעזרת שמים. ‏ ואמי 
ניע נמי9 ויש אומ' אם אין קמח אין תורה דהא קמח לשון מחשבה הוא. כדאמי' 
מאן" האי דלא חש לקמחיה אם אינו יודע לחשוב אין תורתו עולה בידו ואם אין לו 
תורה נמי אינו יודע מחשבות ואין מחשבתו כלום. 


4 כ'"י מתפרנסין. = ( כ"י שיחיה. | 6 לחפור. ‏ 6 כ"י במי. | 6 כ"י מאי. 
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מתני. | הוא היה אומ' כל שחכמתו מרובה ממעשיו למה הוא דומה 

לאילן שענפיו מרובין ושרשיו מועטין והרוח באה ועוקרתו 

והופכתו על פניו וכל שמעשוו מרובין מחכמתו למה הוא דומה לאילן 

שענפיו מעומין ושרשיו מרובין ואפיי כל הרוחות שבעולם באות 
ונושבות בו אין מזיזין אותו ממקומו, 


פי' מוסר ר' אלעזר בן עזריה ומוסר ר' דוסא בן הרכינס' אחר הם אלא שר' 
אלעזר בן עזריה הוסיף על ר' דוסא בן הרכינס. לפי שר' דופא בן הרכינס אמ' כל 
שחכמתו מרובה ממעשיו אין חכמתו מתקיימת מפני שאין לו מעשים מסייעין לתלמוד 
ואפשר שיתקיימו מעשיו בידו [ש]הרגיל בהם ואפשר שלא יתקיימו. ור' אלעזר בן 
עזריה אומ' שאפילו אותן המעשים שהוגיל [בהם] אינן [1118] מתקיימין בידו 
מפני שאין להם שורש* ותאות העולם מפ(י)יעין אותו מפני שאין לו תלמוד ויעקרו 
ממנו. ולפיכך המשיל אותול באילן שרמז" ברוח על התאות ובשרשים על המעשים 
ובענפים על החכמות ובאילן על האדם. ואם נהג במעשים עד שובו מעשיו על 
חכמתו נמצא שרשיו רבים נסתבכו בעפר וגברו% ואם יבאו כל רוחות שבעולם מארבע 
קצוות והם תאוות העולם על רוב מיניהם אינן יכולין לפתותו ונמצא נופייו והם החכמות 
עומדים במקומם. והקדים ר' אלעזר בן עזריה מה שאיחר ר' דופא ואיחר מה 
שהקדים. ובהא קא מיפלני ר' דוסא סכר הקיום עדיף והוא החכיב ואיירי דחביב ליה 
אקדמיה -ור' אלעזר בן עזריה הזהיר על הבטול כרי שלא יכשלו בו בני אדם 
ולפיכך הקדימו. 

ובאבות דר' נתן גרפי'? אדם שיש בו מעשים טובים ולמד תורה למה הוא 
דומה לאילן [שעומד על המים] שנפיו> מועטין ושרשיו מרובין ואפילו כל רוחות 
שבעולם נושכות1 אין מזיזות אותו ממקומו אדם שאין בו מעשים [טובים] ‏ למה הוא 
דומה לאילן [שעומד במדבר] שנופיופ מרובין ושרשיו מועטין הרוח עוקרתו והופכתו 
על פניו. והבאנו בכאן זה המוסר מאבות דר' נתן ואע"פ שאין בו תוספת על מה 
שבמשנה להודיע החלוקה שיש בין המשנה והכרייתא. המשנה אמ' שחולק ר' דופא 
ור' אלעזר בקדימה כדאט' והברייתא אמרה נחלקופ. ועוד גרסי' התם ט[111] נהאי 
עניינא? אדם שיש בו מעשים טובים ולמד תורה למה הוא דומה לכונה * שהוא בונה 
אבנים מלמטה ולבנים מלמעלה אפילו באין "גשמים ויורדין עליו אין מזיזות אותו 
ממקומו * אדם שאין בו מעשים טוכים ולמד תורה למה הוא דומה לארם שהוא בונה 
לבנים מלמטה ואכנים מלמעלה אפילו באין גשמים! קמעא * ויורדין עליו מזיזות 
אותו ממקומוף. הוא היה אומ' אדם שיש בו מעשים טוכים ולמר תורה למה הוא 
דומה " לסייר ‏ שפד 5 על גבי אבנים אפי' " באים ‏ מים הרבה ועומדין עליופ אין 

8 כאן יש חסרון ושבוש בכ*י. | 5 כיי אותן. = 6 כ"י שינק. = 6 כ וגבלו. = 6 ענפיו. 
1 באות. | ₪ ענפיו. | ג יש כאן חפרון. | 1 לאדם. א סים חרבה ועומטדין בצידן אין מחים 


(ציל מזיזין) אותו ממקומו. | 1מים. | גמיד הופכין אותן. | מלסיד שטוח. | סרדין עליו 
כטח גשמים. 
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מזיזות אותו ממקומו (הוא היה אומ') אדם שאין בו מעשים טובים ולמד תורה למה 
הוא דומה %לסייד שסר5 על גבי לבנים? אפי' ' באים מים קמעא ועומדין עליו 
מזיזות אותו ממקומו". . הוא היה אומ' אדם שיש בו מעשים טובים ולמד תורה למה 
הוא דומה לסוס שיש כו כלונס9 ושאין בו מעשים טובים לסוס שאין לו כלונס4 
כיון שאדם רוככו זורקו בכת ראש. הוא היה אומ' אדם שיש בו מעשים טובים ולמר 
תורה למה הוא דומה לכוס שיש בו פסיפס אדם שאין בו מעשים טובים ולמד תורה 
למה הוא דומה לכוס שאין לו פסיפס כיון שנמלא הכוס נהפך על צידו ונשפך כל 
מה שכתוכו. 
סליק פרק שלישי 


פרק רביעי 


[1198] בן זומא אומ' אי זהו חכם הלמד מכל האדם שני' מכל 

מלמדיי השכלתי. אי זהו גיבור הכובש את יצרו שני? טוב ארך 

אפים מגיבור ומושל ברוחו מלוכד עיר. אי זהו עשיר השמח בחלקו 

שני* יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לך אשריך בעולם הזה ומוב לך 

לעולם הבא אי זהו מכובד המכבד את הבריות שני* כי מכבדיי אכבד 
ובוזיי יקלו. 


פי' אם למד ממלמדים הרבה גהנה מאד בתלמודו מה שלא למד מאחד לומד 
משנים וכן מכל אחד ואחד ועומד על רעת כולם ומכריע ומתכונן ומתחדר פלפולו 
וינין את האמת. 

פיפ'. אי זהו ניבור הכובש את יצרו. אם כבש תאוותו וכפה אותה עד 
שיכול לה הרי הוא גיבור שבגיבורים. והרי אנו מבארין זה העניין באר היטב. הנפש 
המשגת המדעות בינה ובין גפש התאווה מחלוקת ומלחמה וכל אחת מהן מגמתה 
[שונה] ממגמת חברתה לפי שהנפש היורעת אוהבת הדברים הטובים והישרים ויריעת 
החכמות והשגת המדעות על אמתתם ושונאת השקר והחמס דרכיה דרכי נעם וכל 
נתיבותיה שלום* וזהו שקורין אנשי דתינו יצר טוב. והנפש המתאווה אוהבת המאכלים 
והמשקים וחכרת הנשים ואסיפת הון ורכוש והבניין ועושר וככוד ושאר חמדות 
העולם [1129] לא תשבע מהם וכל ימותיה מרדפת להוסיף. על מה שבידה וזה 
הוא המכונה יצר הרע. ויש גפש אחרת באדם נקראת כח החמה*. והנפש היודעת היא 
העיקר ולא נכראו באדם כחות? הנפשות האחרות אלא לשמשה. לא נבראת באדם כח 
התאוה אלא משום החיים שאלולי הנפש המתאוה למאכל ולמשקה בטלו חיי הארם 


8 לסיר שניפות. | 5 כ"י אבנים. = 6 יורדין עליו גשמים קימעה מיד נימוק והולך לו. 
8 כלונוס (== כלינוס). 6 כ*י תתכמה. ‏ + כ"י כחי. 


תהלים קיש צש. ? משלי טז לב. * תחלים קכח ב. * שטואל א ב ל. * עיין משלי ג יו. 
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מפני הרטיבות שנמססת ממנו בחמימות מבית ומחוץ ואותן המאכלות מחזירות אליו 
מה שנמסס ממנו ואלולי הערבות שיש במאכל וכמשקה וכביאה לא היו נעשים והיו 
נכרתים כל בעלי הנשמה. 

והנפש היודעת אוהבת לכלכל דבריה במשפט ורוצה ליסר משמשיה ולהרריכם 
בדרך הישרה והטובה ומונעת הגפש המתאוה מלהרבות בתאוות ושלא לקחת מהם 
אלא בכדי החיים כדי שלא תאבד ומס[ת]ייעת בעזר (ה)כח הנפש בעלת החטה כסיוע 
הכלב לצוד בעת שירדוף אחר הבהמה והעוף לצודן. וכשם שהכלב מתנודר ונח 
בעתות שאינו צריך לרדוף אחר הבהמה הנצודת ושלא כשיעור והצייר הוא שמשער 
הזמן והעת שרודף בו הכלב אחר הציד וכמה יש לו לרדוף אחריו כפי חכמתו 
במלאכת הצידה ונוח שמוע הכלב ממנו (ו)כך הנפש היודעת מכוונת עם הנפש בעלת 
החמה בעזרתה לצוד הנפש המתאווה והנפש היודעת מכוונת שיעור האף והחמה 
כמה יהיו ובאי [1188] זה זמן ועת צריכין להיות דכתי'' ודכר בעתו מה מוב. אבל 
אם היה בעתו יותר מדאי ושלא בעתו כובשת(ה) הנפש בעלתל החמה ממנה אם היתה 
מיוסרת. ולא יתכן לנפש היודעת לככוש שתי נפשות הללו אלא אם כן היתה חכמה 
ומכינה מחודרת מתאבת למעשי היושר והטוב והאמת והצדק ותהיה הנפש בעלת 
החמה חזקה בנופה נוחה לקכל מהנפש היודעת ותהיה הנפש המתאווה ‏ דלת 
כח וחלושה. 

ואם נקבצו תנאים אלו באדם שתככוש הנפש היודעת שתי נפשות הללו נקרא 
גיבור. [1]אם היו הדברים חלוף [זה] שתהיה כח הנפש היודעת חלש עני ומדולרל 
וחכמתה ותכונתה מועטת אינה מתאכת לפעלי היושר והטוב והיו שתי נפשות הללו 
חזקות בכח קשות לקכל מהנפש היודעת ואינה יכולה להם נקרא אותו האדם חלש. 
ודמו החכמים הנפש המתאווה אם חזקה כאריה למד לטרוף טרף כלוט' אוכלת 
בעליה כדכת'? וילמד לטרף טרף אדם אכל. . 

וכאבות דר' נתן גרסי'* אי זהו גיבור שבגבורים זה הכובש את יצרו שנ'+ מוב 


ל ארך אפים מגיבור וגומ' וכל הכובש יצרו מעלה עליו הכתוב כאילו כבש עיר מלאה 


גבורים שני* עיר גבורים עלה חכם ואין גבורים "אלא מלאכי השרת" שני5 גכורי כח 
עושי דברו. כלומ' מפני שגבר כחו על שתי נפשות הללו דמה אותו כמי ששבה עם 
מלאכים ויכול [1189] להם. ויש אומרים: מי שעושה שונאו אוהבו פי' אם יכול 
בנפש% בעלת החמה עד שייסרה> להעביר על מדותיה ולהשקיע אש חמתה עד 
שהשפילה לפני שונאו ונכנע לו עד אין גיבור כמו זה. 

פיס'. אי זהו עשיר השמח בחלקו. פיי ששמח במה שנתן לו הקכייה אפי' 
מעט ביותר אין מספיקין לו אלא בטורח גדול וצער הרבה ואין מתרעם על אותו חלק 
וקכל מוסר החכמים שאמרו אחר המרבה ואחד הממעיט יחד על עפר ישככו ורטמה 
תכסה עליהם אלא עושה מלאכה מבוזה ומתפרנס ממנה כדאמ' התם* לעולם יעכוד 


8 די פרט. 5 כ* בעלה. 6 אלא גיבורי תורה . . . ויש אומרים מלאכי השרת . . . 
4 כ'י הנפש. 6 כ"י שיסירת. + כאן יש חסרון ואולי צריך להשלים עד [שנעשח אוחבו]. 


'משלי מו כג. ?'חזקאל יט ו * אדר"ג פרק כג. * משלי טז לג. ‏ * שם כא כב. 
> תחלים קג כ ' אדרינ שם. * בבא בתרא קי. 


פרק ד משנה ב 109 


אדם ע"ז ואל יצטרך לבריות ‏ ופי' עבודה שהיא זרה ממנו כדאמ' רב לרב כהנא' 
פשוט נבילתא בשוקא ולא תימא כהנא [אנא וגברא] רבא אנא. ורב יוסף אומ'? גדולה 
מלאכה שמחממת בעליה עליו הכתוב אומ'? יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לך. 

פיט'. אי זהו מכובדר המכבד את הבריות. פי כל המכבר את הבריות 
משלמין לו גמולו ואוהבין אותו ומכבדין אותו כדכת'*. כי מכבדיי אכבד ובוזיי יקלו. 
וכבר ביארנו כיצד הוא כבוד הבריות שהוא נחלק לשלשה חלקים א' כבוד אביו ורכו 
ב' כבוד חבירו ג' כבוד שאר בני אדם בחכורנו הגדול במצוה הנהוגה בזמן הזה 
שקראנוהו ספר חוקים ומשפטים. 


מתני'. בן עזאי אומ' הוי רץ למצוה קלה [1148] ובורח מן העבירה 
שמצוה גוררת מצוה ועבירה גוררת עבירה ששכר מצוה מצוה 
ושכר עבירה עבירה, 


פי' יתעסק אדם במצוה קלה כמות שלוח הקן שאותה מצוה גוררת לו לעשות 
מצוה אחרת כדכת'? והיה אם שמע תשמעו כלומ' אם שמעתם ועשיתם מצוה סופכם 
לשמוע ולעשות מצות אחרות גוררת% ראשונה לשנייה ושנייה לשלישית לעולם גוררת 
אחת לאחרת. כיצדל הקורא קרית שמע [ו]קיים מצות כוונת [הלב] בקריאתה רואה 
שצוה הקב"ה בפרשיותיה על התפילין ועל ציצית מניח בראשו ובידו התפילין ומתעטף 
בציצית נמצא קריית שמע גררה לו מצות תפילין וציצית. וכן אס עשה עבירה גורמת 
לו לעשות עבירה אחרת ואחרת לאחרת עד שנעשו לו עבירות כהיתר. כיצד עבר על 
הגניבה ונכנס לחצר אדם ומצאו בעל הבית ויאבק עמו ונצחו והרגו ונכנס לביתו ומצא 
אשתו ושכב עמה נמצאת הגניבה גרמה לו לשתי עבירות הללו רציחה []ניאוף. 


פיס'. ששכר מצוה מצוה ושכר עבירה עבירה. פי' שכר מצות ועונש 
העבירות אינן בעולם הזה אלא צפונים לעולם הבא כדכת'? למען ייטב לך והארכת 
ימים לעולם שכולו ארוך. והאי דכת'? והיה אם שמע תשמעו וגו' ונתתי מטר ארצכם 
וגומ' פן9 יפתה לבבכם [1140] וסרתם ועכדתם וגומ' וחרה אף ד' בכם \וגומ' 
דמשמע הרברים שהשכר והפירעון בעולם הזה כמו שיראה מאלה הפסוקים אין 
הדברים כמו שתראה. ואם תעיין תמצא שהצעת הדברים כמו שאנו מפרשין. אם 
עשינו מצות ורדפנו אחריהם הקב"ה מרויח במזונותי[נ[ו בגשמי רצון ברכה ונדבה ויתן 
ברכה בתבואות ובאילנות ונותן אימתינו על שונאינו ועם זה נהנה להתעסק במצות 
אחרות ונקבל שכר הרבה לעולם הבא ונמצא שכר המצות הקודמות הפנאי מעסקי 
העולם הגורם לעשות אחרות הקונות לו חיי העולם הבא. ‏ ואם עשינו עבירות והלכנו 
אחר תאוות העולם הקב"ה עוצר טללי רצון וגשמי נדבה ונותן שמינו כברזל וארצינו 
כנחושה * והאדמה לא תתן את יבולה וירדו בנו שונאינו ומכבידים עולינו עד שלא 
נמצא פנאיי לקיים המצות ולא עוד אלא שיגזרו עלינו גזירות קשות לעבור על דברי 


4 כלי וגורמת. | לכ" ומצד. 6 כיי ואם. 


+ פסחים קיג. 5 גטין סז: (וצ'יל רב ששת אומר). * תהלים קכה ב. * שמואל א ב ל. 
* דברים יא יג. |" שם ככ ז * שם :א יג וכו'. 5 עיין ויקרא כו יט. 
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תורה נמצא אותן העבירות שעשינו ברצון מסבבין לנו עכירות אחרות ונמצא שכר 
עבירה עבירה כלומ' עונש העבירה הסבוב לעשות עבירה אחרת. 

ומדרך אחרת תדע כי העושה מצוה מתאב לעשות מצוה אחרת ואחרת לאחרת 
עד שיהו נוחין עליו לעשותן ונקבעין בלכו כיתד התקועה במקום נאמן' נתלים עליו 
דברים טובים. ואם עשה [1158] עבירות נקל בעיניו לעשות אחרת ואחרת לאחרת 
עד שמתדבק בהם [ו]בחבלי? חטאתו יתמך%. וכן שעושה אחת אחר אחת נעשית 
לו כהיתר. 

ובאבות דר' נתן גרסי'* בן עזאי אומ' * כל העושה מצוה אחת ישמח באותה 
מצוה שהיא גוררת מצות הרכהל והעובר עבירה אחת * ידאג מאותה עבירה שסוף 
היא> גוררת עבירות הרבה שמצוה גוררת מצוה ועבירה גוררת עבירה ששכר מצוה 
מצוה ושכר עבירה עבירה, = הוא היה אומ' הפסק (פה) מאליך ויהיה שכר להפסקך 
ואל 5 אחרים ויהיה להם שכר להפסקסף. פי' גער בנפשך ותמנע מדבר 
דברים בטלים ותקבל שכר כראמ' כל היושב ולא עבר עבירה מעלין עליו כאילו עשה 
מצוה ואל יגערוך אחרים ויזהירוך וימנעוך מדבר ויקכלו שכר על כך כדאמי* גדול 
המעשה יותר מן העושה. הוא היה אומ' רר ממקומך ג'% מעלות ושב טוב שיאמרו 
לך עלה עלה משיאמרו לך רד שני* כי טוב אמר לך עלה הנה מהשפילך לפני 
נדיב אשר ראו עיניך. 


מתני'. הוא היה אומ' אל תהי בז לכל אדם ואל תהי מפליג לכל+ דבר 

שאין לך אדם שאין לו שעה ואין לך דבר שאין לו מקום. 

פי' אל יהי אדם ‏ בעיניך נקלה ובזוי ואפי' היה מאחר הרקים שאי אפשר 
לארם שלא ימצא לו זמן שהשעה משחקת לו ומזלו מסייעו לעשות [115%] דברים 
ועושה שכר באותה השעה ואפילו במעלה פחותה, כיצר נתמנה להיות שוער מדינה 
ובאת להכנס אל המדינה והיום רד מאד% וכשראך סגר הדלת בפניך ותהיה מסוכן 
באותה הלילה מפני הליסטים וחיות רעות [או] היה שוער שלטון ותפסת כני אדם שהזיקוך 
להכניסן לשלטון לעשות עמהם דין ולא הניחך ונפטרו מירך והרבה כיוצא בהם. 
ואפשר שאיש רש ונקלה עלה בגדולה עד שיהיה בשמים ראשו ולעב יגיע? ואם 
חקרת על דבר זה תמצאנו מצוי בכל זמן תמצא שפל ובזוי מתגדל והולך עד שילך 
שמו מסוף העולם ועד סופו שנאמי* מקימי מעפר דל מאשפות ירים אביון וגומ'. 

ובדרך ארץ* לעולם יהיו בני אדם בעיניך כליסטים והוי מכברן כרבן גמליאל 
ומעשה בר' יהושע שהכניס אדם ונתן לו אכילה ושתייה והעלהו לנג ונטל את הסולם 
מתחתיו מה עשה אותו האורח עמד בחצי הלילה ונטל את הכלים וכרכן בטליתו כיון 
שבקש לירד. נפל מן הגג ונשברה מפרקתו בא ר' יהושע ומצאו אמי לו ריקה כך 


3 כיי יסמוך. | ל אם עשית מצוח אחת ואין אתח ואג מאותה הטצוה סוף שהיא גוררת 
מצות חרבה. 6 ואינו דואג מא' ע' סוף שהיא. כ"י לחפסקך. 6 שתים ושלש. ‏ ] כ*י בכל. 


1 עיון ישעיה כב כה. ‏ 5 עיין משלי ה כב. * אדרינ פרק כת. * בבא בתרא ₪. 
משלי כה ז. ‏ * עיין שופטים יש יא. | * עיין איוב כ ו. | * תחלים קיג ז- * דרך ארץ 
רבה פרק ה. 


פרק ד משנה ג 11 


עושין בני אדם שכמותך אמ' לו ר' לא הייתי יודע שאתה נטלת את הפולם [מתחתי] 
אמ' לו ריקה אי אתה יודע מאמש שאנו זהירין בך פי' מצווים להזהר מבני אדם 
ושלא לבטוח ושלא להאמינם עד הרבה כדכת'' אל תאמינו ברע אל* תכטחו 
[באלוף] הנה על רעים ואלופים הזהיר הכתוב וכל שכן [1168] [על] זולתם ונשא המשל 
ברבן גמליאל שהיה מכבד את בני אדם ואע"פ שהיה נשיא כדמפרש' בספרי? וככר 
היו ר' יהושע ור' אליעזרל ור' צדוק [מסובין בבית משתה בנו של רבן גמליאל ... 
נתן הכוס לרבי אליעזר] ולא היה [רוצה] ליטלו נטלו ר' יהושע אמי לו ר' אליעזר 
מה זה יהושע ברין שאנו מפובין וגמליאל עומד ומשמשנו אמ' לו ר' יהושע" הנח 
לו ישמש, אברהם אבינו גדול העולם שמש מלאכי השרת וכסבור שהם ערביים עובדי 


ע"ז וגמליאל [ברבי] לא ישמשנו שני* וישא עיניו וירא . . והלא דברים קל וחומ' 10 


אכרהם גדול העולם שמש מלאכי השרת וכסבור שהם ערביים עובדי ע"ז וגמליאל 
ברבי לא ישמשנו, אמ' להם ר' צדוק הנחתם ככוד המקום% ואתם עוסקים בככוד 
בשר ודם אם מי שאמי' והיה העולם משיב רוחות ומעלה עננים ומוריר גשמים ומגדל 
צמחים ועורך שולחן לכל אחד ואחד גמליאל ברבי לא ישמשנו. 

פיפ'. ואין לך דבר שאין לו מקום. פי' לא תרחיק ברעתך דבר מהדכרים 
עד שתדרוש עליו ותחקור ותשאל היטב ותמצא שלא יתכן. ואם תראנו בתחלה קורם 
שתעיין כו רחוק מדרך האמת אל תפסוק עליו ותאמר לא יאמר דבר זה כיצד אמ 
שלמה בחכמתו* אל תהי צדיק הרבה ורבר זה דבר שלתימה מזהיר שלא להרכות 
מדברי הצדק לא יתכן לומ' דבר זה. ‏ וחקרו חכמים* על דבר זה ומצאו מקומו 
שבשעה שאמ' שמואל אל שאול" לך והכית את עמלק [1160] אמ' אם אדם 
חטא בהמה מה חטאה כדכת'' ויבא שאול עד עיר עמלק וירב בנחל. ואמרו חכמים 
בפרושו* על עסקי הנחל וכולי ולבסוף [ויחמל] . . על אנג ועל מיטב הצאן" באותה 
העת יצתה בת קול ואמ' אל תהי צדיק הרבה ואל תתחכם יותר ‏ פי' שלא יעלה 
בדעתך לעמוד על אמתת הבורא ית' ולהשיג ממנה ולדעת כמו ידיעת הבורא שלא 
יתכן לבריאות ואפי' למלאכים לידע אמתתו כמות ידיעתו לעצמו כדכת'" כי לא 
יראני האדם וחי. ומפי השמועה נאמרו בו שני פירושין והכין גרסינן בספרי?' ר' דוסא 
אומ' בחייהן אינן רואין אבל רואין בשעת מיתת]. ‏ וכן הוא אומי לפניו יכרעו כל 
יורדי עפר ונפשו לא חייה ר' עקיבה אומ'?' כי לא יראני האדם וחי אף חייות 
הנושאות את הכסא אינן רואות פני הכבוד אמ' ר' שמעון בן עזאי וכולי. וזו הראייה 
היא ראיית הנפש וידיעת הלב נמצא[ו] מקומות לאלה הדברים. וכן תמצא בספרי 
רפואות שאומרין שיש דברים חמים מקררין את הגוף ודברים קרים מחממין את הגוף. 
ומי ששומע? אילו הדברים יאמר דברי תימה הם וכשנעיין נמצא שהן דברי אמת ויש 


8 כ'יי ואל. | 3 ר' אליעזר ור' יהושע. ‏ 6 כ"י אליעזר. 6 כ'יי עולם. | 6 כ"י על מיטב 
הצאן ועל אגג. ‏ + כיי וכי שמעו. 


1 מיכה ז ח. ? ספרי דב' פיי לח ועיין קידושין לב: 5 בראשית יח ב. * קחלת ז טז. 
'וומא כב: * שמואל א טו ג. ‏ ' שם ה. 5 יומא שם. * שמות לג כ. %'ספוי במדבר 
סי קג ושם שם האומר רבי אלעזר בר יוסי אך בריש ספרא שם האומר ר' דוסא. | 11 תהלים 
כב ל 5 ספרא שם. 
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12 ספר מוסר 


להן מקומות כיצד הטובל במים חמים ורוחץ בהם או שהיה במרחץ הרכה יפתחוג 
גומות הגוף ויוצאה החמימות מעומק הגוף אל החוץ ומתמעטת החמימות מן הגוף 
ואם טבלנו במים [1178] קריפ"יסגרו גומות הגוף ‏ ונמנע האיר שלחמימות מלצאת 
ושב אל הלב ו(מ)לבכו (ו)מתחמם ומחמם האיברים נמצא כמקרה לאלה הדברים מקומות 
עושין חלף מה שטבעםל עושה וקודם שנעיין כהם נאמר שלא יתכנו להיות שדברי 
פלא ותימה הם והרבה מאלה המשלים מצויין. ‏ ובאבות דר' נתן' הביא ראייה על 
אין דבר שאין לו מקום מהאי קרא? בז לדכר יחכל לו. כלומ' אם לא יאמין לאותו 
דבר ונקל בעיניו יקכל לו חכירו וימצא חלופו. 


מתני. ר' לווטם איש יבנה אומ' מאד מאד הוי שפל רוח (בפני כל) 
שתקות אנוש רימה. 


פי' כבר ביארנו שהענוה דרך בינוגית בין שתי קצוות הקצה האחד הגאווה 
ויש לה שמות שלשה% מצויין בלשון הקודש [גכה לב ועינים רמות וגאה] ויש 
לה שמות בלשון רכנן רוח גבוהה ונסות הרוח ומתגאה והקצה האחר> שפלת הרוח 
וקורין לו רוח נמוכה. ‏ ואמרנו (למי) שצריך האדם לנטות אל קצה מהקצוות מעט 
בעכור שיקבע את עצמו בדרך היושר שהיא הבינונית ‏ וכל כך למה כדי לעשות 
משמרת למשמרת וזה חק ירוע בכל הדעות של דרך היושר להקכע בהן חוץ מזו 
הדיעה שצריך להיות שפל רוח בשביל להתרחק מן הנאווה מפני שהיא רעה רבה 
ורעה היא על האדם. והרבה אשרו חכמים ז'ל שפלות הרוח ואמרו? מה שעשתה 
חכמה כתר לראשה [1179] עשתה ענוה עקב לסולייה דכת'* ראשית חכמה יראת 


2 י"י. כלומ' יראת י"י גדולה מן החכמה שאלולי החכמה לא נורעה היראה היאך היא 


וכת'* עקב ענוה יראת י"י כלומ' הענוה היא ראש והיראה זנכה נמצאת הענוה גדולה 
מיראת י"י. ועור אמרו* דבר זה כתוב בתורה שנוי בנביאים משולש בכתובים כל מקום 
שאתה [מוצא] גבהותו + של הקבי"ה אתה מוצא ענותנותו כתו' בתורה? האל הגדול 
הגיבור והנורא וכת' בתריה* עושה משפט גר יתום ואלמנה שנוי בנביאים דכת'? כה 
אמר י"י רם ונישא שוכן עד וקדוש שמו וגומ' ואת דכאש ושפל רוח וגומי משולש 
בכתובים דכת'"3 סלו לרוכב בערבות ביה שמו וכת' בתריה!' אבי יתומים ודיין אלמנות. 
צא ולמד ממה שנ' במשה רבי' ע"ה שכל דיעות הטוב והיושר נקבעו בו גדול בחכמה 
גדול בתורה גדול בנביאות ולא פרש הקב"ה ואשר מדרכיו הטובים חוץ מזה הדרך 
שהוא שפל רוח ונמיכות נפש דכת'?: והאיש משה עניו ומפני שנאמר בו מאד 
נתפרש לנו שהיה נוטה מדרך האמצעית והיא הענוה אל הקצה העורפת שהיא שפל 
רוח. וכן מצינו במשיח אלהי יעקב ונעים זמירות ישראל?: נשאת מלכותו וכבש 
ממלכות הרבה בחרבו ובקשתו ועליו נאמר בתורה*' דרך כוכב מיעקכ וקם שבט 
מישראל נכיא וראש בסנהדרין יושב בשבת תחכמוני*1 [1188] וגומ' היה מאשר 


8 כ'י מפתח. לכ"י שבטבעס. 6כ*י תאמין. 0 כיי השלשה. 6כ'י האחד. +גבורתו. 2 כ*י דכח. 


ג אדר"נ פרק כג. * משלי כג יג. * ירושי שבת פרק א (דף ג עיג). * תחלים קיא *. 
* משלי כב ד. 5 מגילה לא ' דברים ג יז * שם יח. * ישעיה גז יז. 3% תחלים סה ה. 
1 שם וי 5 במדבר יב ג. * עיין שמואל ב כג א. 1% במדבר כד יז. *! שמואל ב כג ח. 


פרק ד משנה ד 18 


שפלות הרוח אמ'' לב נשבר ונדכה וגו' נכזה? בעיניו נמאס וגוט' וכת' * ודוד 
מכרכר בכל עוו לפני די וגומ' ובפני ישראל אמי למיכל בת שאול* ונקלותי עוד 
מזאת והייתי שפל בעיניי וגומ' צעיר* אנכי ונבזה וגומ'. ואמרו רבותי' ז'ל? כל אדם 
שיש בו גסות [הרוח] כעובר ע"ז כת' הכא' תועבת יי כל גבה לב וכת' התם* ולא 
תביא |תועבה] וגומ' ועוד אמי" אדם שיש בו גסות הרוח כאילו כפר בעיקר 
שני"' ורם לבכך ושכחת את י"י אלהיך וגומ'. ועוד אמ''' עון זה שקול כנגד מי 
שיבוא על [כל העריות] כלם כת' הכא?' תועבת ד' כל גכה לב וכת' התם?' את 
כל התועבות האל עשו וגומ'. ועוד אמרו** כל מי שיש בו נסות הרוח הרי הוא 
חשוב לפני הקכ"ה כע"ז עצמה3 שני*י חדלו לכם מן האדם אשר נשמה באפו כי 
במה נחשב הוא אל חקרי בַמָה אלא בָמָה. ועוד אמרו* כל מי שיש בו גפות 
הרוח ראוי לגדעו כאשרה כתי' הכא" ורטי הקומה גדועים וגומ' וכת' התם5י 
ואשיריהם תגדעון, ועור אמרו בסוטה*' אמ' ר' אלכסנדרי כל ארם שיש בו גפות 
הרוח אפילו רוח קימעא עוכרתו שני"* והרשעים כים נגרש, והלא דברים קל וחמר 
ומה ים שיש כמה רביעיות רוח קימעא עוכרתו איש שאין בו אלא רביעית אחת 
על אחת כמה וכמה, ועודר אמרו? כל אדם שיש בו גפות הרוח אין עפרו נגער 
שני? הקיצו ורגנו שכני עפר שוכבי עפר לא נאמר [5 118] אלא שוכני מיל שנעשה 
שכן לעפר בחייו והשפיל עצמו והמיק את נפשו. ועוד אמרו * כל אדם שיש בו 
גסות הרוח שכינה מיללת עליו שניי? וגבוה ממרחק יידע, ועוד אמרו* שעונש גסי 
הרוח מביא עליהם הקב"ה צרעת ומשפיל גאותו בה שני* ולשאת ולספחת ולבהרת 
ואין שאת אלא גבוהה שנ''? הגבעות הנשואות כלומ' כל מי שרעתו עליו גבוהה 
הקב"ה מנגעו בספחת ובבהרת צא ולמר מעזיה שנל* בו וכחזקתו גבה לבו עד 
להשחית וגומ' וכתי ביה? והצרעת זרחה במצחו וגומ' וכת'* וינגע י"י את המלך 
ויהי מצורע עד יום מותו וגו'. ומפני גסות הרוח שהיה בבנות ציון דכת''* יען כי 
גבהו בנות ציון וגומ' וספח?* י"י קדקד בנות ציון וכת'** תחת בשם מק יהיה וגוט' 
ועוד ‏ אמרו* אמ' ר' שמואל בר נחמני אמ' ר' יונתן על שבעה דברים נגעים באים 
לעולם ומכללם גסות הרוח ועוד אמ'* אמ' ר' חייא בר אשי [אמר רב] תלמיד חכם 
צריך שיהא בו אחד משמונה בשמינית ‏ פי' יהא בו מגסות הרוח מעט כזה השיעור 
אמ' רב הונא בריה דרב יהושע ומעטרה ליה כי סאפא% לשבולתא אמ' רבא בשמתא 
דאית ביה ובשמתא דלית ביה. כלומ' שלא יהא אדם שפל רוח לגמרי שההולך 
בקצה מהקצוות אינו ‏ משובת ושמו לרבר שיעור כלומ' אס היה בין קצה גבהות 


8 כאילו בנה במה. 5 כ"י מת. 6 כ"י כיסתא. ‏ 6 כ"י רב. 


'תתלים נא יש. ‏ ? שם פו ד. 5 שטואל ב ויד. * שם כב. * תתלים קיט קסא. 
'סמשת ד: ' משלי טז ת. * דברים ז כו. ‏ * סוטת שם. *1דברים ה יך. 31 סוטה שם. 
''משלי מז כ. 'ויקרא יה כב. * סומת שם. *' ישעית ב ככ 5 פושת ת. '' ישעית 
'לג. *!דכרים ז ה. *!סוטה שם. * ישעיה נז כ 55 סוטת שם. 3 ישעית כו ים. 
** פושה שם. * תחלים קלח ו. ** סוטה שס (ותמאטר פת משונת הוא ממת שיש בתלמוד). 
* קרא יד נו. | '*ישעית ב יר. * דברי הימים ב כו טו. ‏ " שם יש. ?'מלכים ב' שו ת. 
ישעית ג מו * שם ין. ** שם כר. ** ערכין טז. ** סופת ח. 
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14 ספר מוסר 


הרוח ובין קצה שפלות הרוח ארבעה וששים חלק יעמיד אדם עצמו על שיעור 
[8 119] שלשה וששים וירחיק משפלות חלק אחר הכין סברא דרב ורב נחמן 
[אמר] לא מינה ולא מקצתה מי זוטרא מאי דכת'' תועבת ר' כל גבה לב כלומי 
שלא יהא באדם מהגאות כלל אלא יהלך בשפלות הרוח וירחיק מקצה הגאוה אותן 
ארבעה וששים (ושתים) חלקים כלם מרעת המדה הזאת, מפני זה אמ' ר' לויטס 
מאד מאד. 

ונשאל חסיד אחר מחסידי אומות העולם הגד נא לנו על איזה יום מימיך 
העוברים שלא ראית יום ששון ושמחה כמותו השיבם יום אחד ירדתי בספינה והייתי 
מהלך במקום שפל שבה לבוש בנדים בלואים מטולאים ובספינה עמנו סוחרים בעלי 
ממון הרבה ונשואי פנים והייתי שוכב [על] ערפי ופני למעלה ונצרך אחד מבני 
בליעל להשתין מים ונעקר ממקומו והלך עד שהגיע אלי והקלני מפני שפלות מקומי 
ונזיון מושני ופרע עצמו וגלה ערותו והשתין מים בפני ותמהתי מעזות פניו שלא 
נתבייש ולא נכלם מעשות המעשה הבזוי הזה בפני ההמון ולא חרה לי ולא נתרגזתי 
לקלות ראש שנהג בי ולבזיון שביזני ולא עוד אלא ששמחתי שמחה גדולה ער מאד 
בנפשי שהגיעה לזו המעלה [מ]השפלות [שהרחיקה] ממנה הכעס והחימה ויכלה 
לסבול הכזיון הזה ובודאי מי שהגיע* לזו המעלה משפלות הרוח אדם גדול הוא עד 
מאד גבור בכח שכבש יצרו ושלט על כח כעסו ובני אדם שהגיעו לזו המעלה יקרים 
הם [ל 199] מפנינים. 

פיס'. שת ק ות אנוש רמה. פי' כשמסתכל בסופו וירע שגופו מרקיב בקבר 
ומרים תולעים ומבאיש מיד תסור הגאות ממנו ותשפיל בעיניו ואינו מתנאה. 


מתני'.. ר' יוחנן בן ברוקא אומי [כל] המחלל שם שמים בסתר נפרעי 
ן 
ממנו בגלוי אחד שוגג ואחד מזיד בחלול השם. 


פי' בדבר שיש חלול השם ארם נידון עליו בשונג כמזיד ואם תאמר למה 
שהרואה יחשוב בלבו שהוא מזיד ונמצא פרץ יוצא בעולם זה נוסח מה שפירש הרב 


ל רבינו יצחק בן ראובן נ"ע. ואינו נכון מפני שלא מצינו דין שוגג ומזיד אחד 


במעלה אחת אלא דין מזיר חמור מדין שוגג. והפי' הנכון הוא שאנו אומ' על חלול 
השם נפרעין ממנו בגלוי ואפי' חלל את השם בסתר אם היה מזיד נפרעין ממנו 
עונש העושה במזיד ‏ ואם היה בשוגג נפרעין ממנו עונש העושה בשוגג ולא נשתוו 
אלא לעניין פירעון בגלוי דבין שוגג ובין מזיר אין נפרעין ממנו אלא בגלוי. אנל 
להשוות עונשין בחומרא לא יתכן לומ' דבר זה שלא כן מצינו בתורה ששונג יש 
עליו עון כמו שיש לו על המזיד עון אלא עון השונגל קל וענשו בממון שמניא קרכן 
ולאחר שיביא קרכן נסלח לו דכת'? ונסלח לו מחטאתו אשר חטא, ועונש העובר 
במזיד בגופו אחד משבעה עונשין חמשה בידי אדם סקילה שריפה [8 120] הרג 
וחנק מלקות ושנים בירי שמים מיתה וכרת. 


8 כ*י שתגיעח. 5כ* הטזד. 


ג משלי מז כ. 5 ויקרא ים כב. 


פרק ד משנה ה ו ז 15 


מחני'. ר' ישמעאל בנו אומי הלמד על מגת ללמד מפפיקין בידו ללמוד 
וללמד והלמד על מגת לעשות מפפיקין בידו ללמוד וללמד 
(לשמור) ולעשות. 


פי' המחשב לעשות מצוה בשעה שהוא עוסק במצוה הקב"ה משלימה על 
ידו ומסייעו לעשותה ומפני שהוא עוסק כתלמוד תורה ואומר בלכו אם זכיתי ולמדתי 
אני מלמד מה שלמדתי לאחרים המקום מסייעו בלמוד תורה ומשלים על ידו מה 
שחשב בלבו כדאמרינן? בא ליטהר מסייעין אותו. והלמד על מנת לעשות הקב"ה 
מסייעו על שלש מצות ללמוד וללמד לשמור ולעשות מפני שחשב בשעת הלמוד 
לעשות מצוה שאינה כעין מצותו שהיה מתעסק בה שהראשונה אין בה מעשה וזה 
שחשב לעשות מצוה שיש בה מעשה ויותר טרח השלים הקב"ה בידו וסייעו לעשות 10 
מחשבתו שחשב והוסיף לו ריוח לסייעו על מצוה שהיא כעין מצותו שהיה מתעסק 
בה שלמידת התורה ולמודה אין בהם מעשה אלא הקשת השפתים. ולפיכך בכא 
ראשונה נשתכר אחת ובבא שנייה נשתכר שתים. 


וס 


מחני'. ר' צדוק אומ' לא תעשם עטרה להתגדל בהם ולא קרדום לחפרג 
בהם וכך היה הלל אומר ודאשתמש בתגא חלף הא כל הגאות 
מדברי תורה נוטל חייו מן העולם. 


פי' הדברים [ל 120] שמגמתנו לעשותם או מהמדעות להבין | מהם 
דברים שאינן צריכים לגופן אלא אנו מקדימין אותן מפני שאין אנו יכולים לעשות 
אותן המעשים או להשיג אותן החכמות אלא מאודות המעשים הקודטין אל אותן 
החכמות הקודמות למעשה או לחכמה שמגמתו לה. כיצד מלאכת החרישה קורטת 20 
לזריעה ‏ וזריעה קודמת לקצירה והקצירה קודמת לעמור והעמור לרישה והרישה 
לזירה והזירה לברירה והברירה לטחינה והטחינה להרקדה ו[הה]רקדה ללישה והלישה 
לאפייה והאפייה לאכילה שהיא מכשירתן להטחן בשיניים והשיניים מכשירין אותו 
להתעכל במעים ו[ה]מעים מכשירין אותו להתבשל בכבר והככד מכשיר אותו להתבשל 
באיברי הגוף כולן כדי ליקח כל אחד ואחד מהם חלקו הראוי לו להטריף לו לחם 25 
חקו ומהפכו לטבעו אם בשר בשר ואם גיד ניד ואם עצם עצם וכל כך למה כדי 
להחליף על איברי הגוף [מה] שנמסה מהם מפני החמימות המגעת להם מבית ומחוץ. 
ואלולי המזון שמחליף עליהם האיברים בכל יום היו כלים ואובדים. ולא הוצרכנו 
לאיברי הגוף אלא לשרת הנפש היודעת מפני שהם כלי אומנותה ‏ להעמירה על 
בורייה לדעת המדעות ולהשיג החכמות על אמתתם. נמצאו כל אילו המלאכות 80 
הסדורות שנעשו על ירינו מהם ברצוננו ומהם בטבע (מ)הם נעשים ושנעשו מהם 
[8 121] בטבע לא נעשו כלם אלא מפני הנפש היודעת. 

ובלמוד המרעות כיצר למור האותיות להבין המלות הנפררות ולמור המלות 
הנפרדות להבין הדכרים המחוברים מהם לכל עם ועם כלשוגו וככתכו שהסכימו 


8 כ*י לחתוך. 


וש 


1 


' שבת קד. 


20 


5 


00 


16 ספר מוסר 


עליהם וחכור אותם המלות כדי להבין המלות שבנפש להודיע הרב לתלמירים מה 
שהבין בנפשו ואין חלוקה בעניניהסף בין עם ועם אלא שויםל בהם. ולפי שהעניינים 
יש מהם אמת ויש מהם שקה-הצרכנו לידע חכמת משקלות הסברות וידיעת המרעות 
ואנן בחן שמבחינין בה בין האמת והשקר שקורין לה בלשון ערבי מנטק [והיא] 
קודמת לחכמת מעשה בראשית ולחכמת מעשה מרככה מפני שאין [מביאין את] 
הראיות ומכינין את התשוכות על שתי חכמות הללו אלא בידיעת אותן המשקלות 
ובהכרת אותן הכחינות על אותו האכן וזו החכמה הקורמת כלי אומנות החכמה ולולי 
ידיעתה ‏ לא היכרנו בין האמת והשקר ועמדנו 0 אמתת החכמות. נמצאת אותה 
החכמה לא למדנו אותה לגופה אלא להבין בה חכמות אחרות תורה ומעשה בראשית 
ומעשה מרככה שעל ידי ידיעת שלשתן נאמי' והחוט המשולש לא במהרה ינתק. 
ואע'פ שיש מי שחלק על דבר זה ואמר שמלאכת משקלות הסברות צריכה לגופה 
וחכמה בפני עצמה היא אין לחוש לדבריו שמודה הוא שבה9 מבינין את החכמות. 
נמצאת זה כלי [ל 121] אומנות לחכמות ואם יש לה צד אחר שיודע ממנו שהיא 
חכמה בפני עצמה. נמצאו החכמות הם החיים והטוב והם עמודי התוך שהעולם עומד 
עליהם וכל הנמצא מהמצואים מאודותם נמצא כראמ' שלמה ע"ה בחכמתו? סוף דבר 
הכל נשמע את האלהים ירא וגומ'. אין יראת אלהים נמצאת אלא במי שיש בו 
חכמה כדאמ' לעיל? אם אין חכמה אין יראה ואמר על זו החכמה ועל המעשים 
שלא נבראו בני אדם אלא לקיים שניהם ואם כל כני אדם לא שמרו מצות הבורא 
אחד מהם אם ימצא בעיר הוא כל האדם. והיינו דאמ' רבות' ע"ה* בשניל זה נברא 
כל האדם. ולפי שאין (במצות) במצואים למעלה הימנה" צוה ללומדה לשמה לא 
מפני דבר אחר עושר או כבוד ונמצא הפחיתה ממעלתה נהפך הרבר ולא עשה כהוגן 
וכשורה. והלמר תורה לשמה לפוף העושר והכבוד מאליו [יבואו] והיינו דאמי שלמה 
ע"ה בחכמתו* אורך ימים בימינה (ו)בשמאלה עושר וככוד. 
פיס'. ולא קרדום לחפור? בהם. פי' לא תעשה התורה כלי אומנות למזונותיך 
ולצרכי גופך ותבקש שכר על למוד התורה ותהיה חיותך ממנה ופרנסתך מאודותיה 
כמו הקרדום שהוא מכלי אומנות שאתה עושה אומנותך ולוקח שררה על המלאכה 
שאתה עושה בה6 ותאמר תנול את שכרי ואלמד אתכם במה שקריתי ושניתי 
[8 122] ואני מורח עמכם בלימוד שאסור לקבל שכר על דברי תורה כדכת'* ראה 
למדתי אתכם וגומ' ומפי השמועה אמרו בפירושו? מה אני בחנם אף אתה בחנם. 
והביא ראייה מדברי הלל דאמ' ודישתמש בתגא חלף כלומר המשתמש בככוד 
תורה ולוקח שכר עליה בעולם הזה אכד שכרו מהעולם הכא לא הוצרך לומר 
העולם הבא מפני שהוא [לבדו] עולם הידוע הנקרא באמת עולם על שם שהוא קיים, 
וזה העולם אינו נקרא עולם אלא בשם לאווי העולם הזה ועולם סתם הוא העולם 
הבא, וזה שהביא. ראייה מדברי הלל ולא הביא ראייה מן הפסוק מפני שלא נאמי 


3 כ"י בעיניהם. | 5 כ'* שנים. | 6 כ" סבה. | 6" זת. | 6כ"י המדת. + לחתוך. 
א כ" בו. | ב תנת. 
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פרק ד משנה ז 117 


בפפוק אלא אסורו והלל פירש ענשו. ולא הזכיר מכלי אומנות אלא קורדום מפני 
שאינו מפריד במהרה המחוכרים אלא הוא ואינו דומה למשור ולמחוגה ולפצירה פים 
שאין מפרידין אלה הכלים הגוף המחובר אלא מעט מעט ביגיעה יותר מיגיעת הבאת 
הקרדום כך דומה פרידתו מחיי העולם הבא מיד הם נכרתים [ממנו] בהנאתן בעולם 
הזה מדברי תורה. 

אמר מופת הדור בכאן דברים ראינו לכתוכ תרפם ואלו הן. ולא הייתי רוצה 
לפרש זו הצואה מפני שהיא פשוטה ועוד שדבריה חלוקים על הגאונים הראשונים 
זיל מקצתם ואם תמצא לומר כולם ומפני שא(י)ני רוצה להודיע האמת אני מוצ[י]א את 
כל לבי בסברא דילי בהאי עניינא ו(אם) אין אני חושש מהראשונים [ל 125] שעברו 
ומהחכמים שיש בדורינו לפי שעצמו את עיניהם מזו הצוואה והשליכו אותה אחרי 
גום וסמכו על דברים לא התכוננו בהם ולא יבינו בהם כהוגן ושמו להם חקים 
ומשפטים על הקהלות% כמות המכס \גזרו על העם ממון לחלקו על התלמידים 
העוסקים בתורה ותורתן אומנותן בעבור יגיעתם בחכמה ובשביל שילמדו ולא יכשלו 
מהלמוד ויתעסקו במזונותם ויטרדו מהישיבות. וכל אילו הדברים אין להם על מי 
שיסמכו מן התורה ואין לבניניהם יסודות שיעמדו קירותם עליהם ולא ימצא זכר 
בדברי חכמים ז"ל יותר על מה שיתלו בו. ‏ לפי שכשנעיין בדברי הימים שלהם 
ובמנהגותיהם לא תמצא זכר לזה החוק והמשפט שלוקחים מהקהלות ממון לחלק על 
בעלי הישיבות ועל ראשי גליות והדינין לא למרביצי תורה ולא לאחר מהממונים 
על הקהל אלא מצינו בהם הדלים ביותר המצטערים במזונותיהם ביותר וחלילה 
לה לאנשי זמנם שלא היו הם רוצים לפרנס אותם ולתת להם די מחסורם אלא 
אלו רצו האביונים שבהם ליקח הפרנסה היו ממלאים עליהם מקומותיהם כסף וזהב 
אבל לא רצו ליקח כרי שלא ליהנות בדברי תורה והיו שמחים בחלקם ומתפרנסים 
מאומנותם בצער ומזי ועוסקים בתורה ונקל בעיניהם ממון חביריהם העשירים מפני 
שאפור ליהגות בדכרי תורה. צא ולמר מהלל [8 128] הזקן שהיה חוטב עצים עני 
מדולדל משמש את שמעיה ואבטל': והיו תלמידיו גדולים בחכמה ובמעשים שלשים 
מהם ‏ ראויים שתשרה שכינה עליהם כמשה רבינו "שלשים בינוניים שהם ראויים 
שתעמוד להם חמה כיהושע בן נון עשרים מהם ראויים גדול שבהםל יונתן בן עוזיאל 
קטן שבכולם רבן יוחנן בן זכאי וכו'?. ור' אלעזר בן עזריה עשיר ביותר* וחנינא בן 
דופא בכל יום כת קול מכרזת עליו ואומרת כל העולם כלו אינו ניזון אלא בשביל 
חנינא בן דוסא וחנינא בן דופא דיי לו בק של חרובין מערב שבת לערב שבת!. 
וקרנא היה דיין בבבל כדאמרינן* דייני גולא קרנא והיה שואב מים וממלא הנודות 
מים וטוען חמורו ומספיק מים ובעת שיבואו בעלי דיינין לפניו אומ' להם אם תרצוני 
לדון לכם תנו לי אדם שיתעסק במלאכתי בהתעסקי עמכם בדין או תנו לי אגר 
בטול מלאכתי". ורב יוסף דאלי קשורי והיה שמח בחלקו ואומ'? גדולה מלאכה 


8 כ"י הקבלות. ‏ 5 שלשים מתם ר' שתעמוד . . . עשרים בינונים גרול שבכולם. 
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שמחממת את בעליה. ואין אנו אומרים שחביריהם אכזרים היו ולא היתה בהס רחמנות 
ולא נמילות חסדים ולא ראינו אותם החכמים המדולרלים שהיו מתרעמים על 
מזונותיהס ולא על חכיריהם שלא היו מרויחים עליהם אלא שמחים וששים בחלקס, 
וכלם היו צדיקים גמורים מאמינים באלהי ישראל וכתורת משה רבינו ע"ה שבה 
זוכין לחיי העולם הבא ולא היו מורין לעצורף לקח מחביריהם מפני חלול השם בעיני 
[1232] עמי הארץ [לפי שהם יחשבו שהתורה]ל מלאכה מהמלאכות שכני אדם 
מתפרנטין בהן והיו סוברין שמי שעושה דבר זה דבר י"י בזה. ולא הטעו אלה (על) 
הראשונים שיחלקו" על האמת ועל השמועות הגלויות לקחת מהקהילות ממון 
ברצונם ושלא ברצונם אלא המעשיות שמצאו בתלמור בחכמת בעלי יסורין בגופיהם 
או זקנים באו בימים [ו]לא היו יכולין לעשות מלאכה להתפרנס ממנה לא היה אפשר 
שלא לקכלה [שלא] ימותו ברעב לא אסרה [ה]תורה לאלה לקכל בכדי חייהם אלא 
מצוה -/ לקכל להחיות את נפשם. ואותו המעשה שהביאו ראייה ממנו מדכת'! 
היתה כאניות סוחר ממרחק תביא לחמה בבעל יסורין בגופו הוא [מדבר] שלא יכול 
לעשות מלאכה. ועוד סומכין אלה התועים על דברי חכמים שאמרו? הרוצה ליהנות 
יהנה כאלישע ושלא ליהנות אל יהנה כשמואל. ואין בזה ראייה לסייעם אלא 
מעמימים את האמת מפני שהוא דבר גלוי מפני שלא היה אלישע ע"ה לוקח ממון 
מכני אדם וכל שכן שהיה מטיל מס% ותשחורת חלילה לו מעשות זאת אלא הדבר 
שהיה עושה כך הוא שכני אדם הכאים לככדו מקכל אותו הככור וסועד אצלו אותו 
היום או אותה הלילה והולך לו לדרכו. ולא היה שמואל מקכל ככוד מכני אדם ולא 
סועד אצלם וכזה אמרו חכמים שתלמיר חכם אם רצה להדמות לשמואל שלא ליכנס 
[124.9] לבית אדם הרשות בידו ואם רצה לעשות כאלישע (בעל כנפיים) הרשות 
בידו. והרי אמרו חכמים? כל תלמ' חכם המרכה סעודתו בכל טקום וכול' ועור אמרו* 
כל סעודה שאינה של מצוה אסור ליהנות ממנה וכול'. ולמה אני מאריך דכריי הריני 
מקצר. הדברים הריני אומ' מעשה ר' טרפון* והרוצה לגנב ולהשיב מביא ראייה 
ממעשה באדם אחד שהיה לו כרם והיו הגנבין תדירין בכל יום והיה בעליו רואה 
אותו שממעמ][ין] ענביו נתכרר ‏ לו שהגנבים שמו אותו מגמת פניהם והיה מתחלה 
ומצר כל ימי הבציר ובצר מה שהניחו לו ועשה ממנו צמוקים ואסף אותם וכבר 
ירוע שבעת אפיפת הצמוקים והדבלה אל המגורה שמפקירין אותן הבעלים מפני 
מיעוטן וקדם ר' טרפון יום אחד שבא בכרם ולקט מאותן הצמוקים ואכל בא בעל 
הכרם ומצא אותו אמר בלבו זהו הגנב שהיה גונב הכרם כל ימות הבציר ולא היה 
מכיר את ר' טרפון אבל היה שומע שמעו לקח אותו בחרות אפו ונתנו בשק והפשילו 
לאחוריו על שכמו ורץ בו להשליכו בנהר וככל זה שתק ר' טרפון ער שראה שהוא 
הולך למות צועק אוי לו לר' טרפון שזה הרגו שמע בעל הכרם זכר ר' מרפון 
נתבייש והניחו אמרו כל ימיו של אותו צדיק היה מצטער על דבר זה ואומ' אוי לי 
שנשתמשתי בכתר תורה שכל המשתמש בכתרה של תורה [ל 124] נעקר מן העולם 


8 כ*י לעצמן. 5 מלאתי החפרון על פי רברי הרסב*ם. 6 כ"י שחלקו. 4 כ* טת. 


' משלי לא יר. 5 ברכות '. ' פסהים מש. * שפ. ' נרריש סב. 


פרק משנה ז 19 


שהיה לר' טרפון לומר הניחני ואני נותן לך כך וכך דינרין מפני שעשיר גדול היה 
ולא היה מודיעו בנפשו ומשתמש בכתר תורה. ומעשה' נמי בר' שפתח אוצרותיו 
בשני בצורת ואמ' יכנסו תלמידי חכמים ועמי הארץ אל יכנסו והיה שואל לנכנסים 
כל מי שידוע שהוא תלמיד חכם (מ)פרנסו וכל מי שידע שהוא עם הארץ גרשו 
דחק יונתן בן עמרם ונכנס. ועמד לפניו אמ' לו ר' פרנסיני אמ' לו קרית אמי לו 
לאו שנית אמ' לו לאו אמ' לו במה אפרנסך אמ' לו פרנסיני ככלב וכעורב שהרי 
אלו טמאים והקב"ה מפרנסם ולא יהא עם הארץ גרוע מהם נתן לו. לאחר שיצא 
התנחם רבינו הקדוש ואמ' אוי לי שנהנה עם הארץ מנכסי ופתני ברברים עד 
שנתתי לו אמ' לו תלמידיו ר' שמא יונתן בן עמרם תלמידך הוא שאינו רוצה ליהנות 
בכבוד תורה בכל עת שאפשר להערים וליקח בערמה בדקו אחריו ומצאו שיונתן בן 
עמרם. הרי שני המעשיות הללו שמשיבין דברי המתירין ומכטלין דבריהם. והדברים 
שהתירה תורה לתלמידי חכמים ליתן ממון לבני אדם ברצונן לקנות בהם סחורה 
להשתכר והעושה דבר זה יש לו שכר הרבה כראמ' בפסחים? אט' ר' יוחנן כל 
המטיל מלאי לכיס של תלמידי חכמים זוכה ויושב בישיבה של מעלה שני? כי בצל 
החכמה בצל הכסף. ובסוף [שני] דיני גזרות היו [8 125] בירושלם: ואתם הדבקים 
בד' אלהיכם* וכי אפשר לאדם להדבק בשכינה והלא כבר נאמר* כי ד' אלהיך אש 
אוכלה הוא אלא כל המשיא בתו לתלמידי חכמים והעושה פרקמטיא לתלמידי 
חכמים והמהנה תלמידי חכמים מנכסיו מעלה עליו הכתוב כאילו נדבק בשכינה. 
ואמרי'? תודוס איש רומי מטיל מלאי לכיס של תלמידי חכמים. ואם היה להם עיסקא 
מקדימין ומוכרין להם על שאר% בני אדם ונקטי להו שוקא, ואלה המשפטים נתן 
להם הקב"ה כמו שנתן לכהן המתנות והתרומות והמעשר ללוים ולעניים הצדקות 
והסוחרים עושים עם מקצתן כך על דרך ככוד ולא יהיו תלמידי חכמים גרועים מעמי 
הארץ. וכל מיני תשחורת שמשימין המלכים וכסף גולגולתא והמסות שמשימים 
למלך ובניין החומות ומאי דרמיל להו ואע"פ שהיה תלמיר חכם עשיר ביותר [ו]היו 
לו גנות ופרדסים שויים כמה אלפים שאינו נותן מאלה המסים ותשחורת כלום מפני 
[ככוד] ‏ תלמידי חכמים ואע"פ שהיו נותנין באותן המסים הדלים והעניים וזה חק 
ומשפט להם מן התורה כמו שפטרה" הכהנים ממחצית השקל וחייבה ליתנו 
לעניי ישראל. 

עד כאן דבריו ש"צ ואנו אומרים שיפה כונו הראשונים להורות וחס ושלום 
שהיו נאונים ויראי חטא אנשי אמת קדושי עליון ויודעים שדברים אילו אסורין 
[0 195] שמעמימין עליהם. ובודאי היכא דאיפשר לתלמיד חכם ליהנות מיגיע כפיו 
משובח ביותר כדכת'* יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לך אשריך בעולם הזה וטוכ 
לך לעולם הבא ואמרי'? אמ' ליה [רב] לרב כהנא פשוט גבלה בשוקא ולא תימר 
כהנא [אנא וגברא] רבא אנא. אבל היכא דלית ליה להתפרגס ממלאכתו [אלא] בכטול 


8 כ'י אשר על. 5 כ"י ומאיר דמי. 6 כ'י שפרשה. 


ו בבא בתרא ח. * פסחים נג: * קחלת ז יב. | * כתובות קיא: | * דברים ד ד. 
'שם כך. 'פסתים נג: * תהלים קכת ב. * בבא בתרא קי'. 
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התורה מפני שאינה מספקת לו אם יעשה מלאכה מקצת היום וילמור מקצת היום מה 
יעשה לומד ימות ברעב עושה מלאכה מבטל מדכרי תורה. 

הלא ירעתם שתלמידי חכמים היו שונים ומשננים בעמידה למדו ממשה רבינו 
ע"ה שהיה שופט בעמידה כדכת'' ואתה פה עמוד עמדי וכשנתמעט הכח ונרלרל התירו 
לשמש בישיבה. וכן תורה שבעל פה היו לומדין אותה על פה ולכך נקראת כזה השם 
משנתמעטו הלבבות כדאמרי'? לבם של ראשונים כפתחו של אולם 9 וראו החכמים 
שאם [אין] כותבין אותה משתכחת התירו לכותכה. וחבר ר' המשנה ור' חייא התוספתא 
וכל אחד ואחד מהם חכור ונתחברו שני התלמודים. 

וכך אילו החקים. ראו הגאונים ז'ל שאם אין משימין חק לתלמידי חכמים 
להתפרנס ממנו נטרדים במזונותיהם. ואינם עוסקים בתורה ומשתכחת ותאכר התורה 
שאותן הדורות לא היו אוהבין התורה ורצין אחריהם כמנהג הראשונים עשו להם אילו 
החוקים כרי להתפרנס מהם ויפנה ללימוד. ואע"פ שיש לחוש למקצתם שלא נתעסקו 
[8 126] בתורה אלא מפני החק שלוקחין להם ואינו לומד תורה לשמה הרי אמרנןל 
לעולם יעסוק אדם בתורה ובמצות אפילו שלא לשמה שמתוך שלא לשמה בא 
לשמה שבאותן* החקים שנותנין להם מפתים אותם ללמוד עד שמכינים התורה וידעו 
החכמה וחוזרין ולומדים אותה לשמה. ועשו גמי מצוה לאותן הנותנין שמכניסין עליהם 
זכות בשביל שמהנין תלטידי חכמ' מנכסיהן ומתברכת פרקמטיא שלהם כראמ' 
בסנהדרין+ אמי רי אלעזר כל המתעשר ואין תלמיד חכם נהנה מעשרו אינו רואה 
סימן ברכה לעולם [שנאמר]* אין שריד לאכלול על כן לא יחיל טוכו ואין שריד אלא 
תלמידי חכמים שני? ובשרידים אשר י"י קורא, ומכלל לאו אתה שומע הין שאם 
מהנה% תלמירי חכמים מעשרו מתכרך, ועוד אמרו חכמים ז'ל? מאי רכת'5 שמח 
זבולון בצאתיך ויששכר באוהליך מלמר שהתנה זכולון עם יששכר ואמי לו התעסק 
אתה בתורה ואני אתעסק בפרקמטיא ויששכר נתעסק בתורה מנלן שני? ומכני יששכר 
יודעי בינה לעתים והם9 היו רוב חכמי ישראל. הכי נמי אילו הלומדים בישיבות נהנין 
באותן החקים מישראל להפנות לתלמוד וישראל מקכלים שכר שמהנין תלמידי 
חכמים מנכסיהן ולומדים ומלמדים את ישראל חקים ומשפטים. ואם תאמר שותנין 
ישראל אותן . בעל כרחן כדאמי"! אכפיה רב אשי לרבה בר נתן ואפיק מיניה 
ארבע מאה זוזי לצדקה בעל כרחיה וכת''' מעשה הצרקה שלום [ל 126] ואמרינן?ו 
[גדול] המעשה יותר מן העושה, בצרקה עושין כן וכל שכן להתלמר כרי שלא תשתכח 
תורה שלא חייבו לתלמידי חכמים אותן החוקים אלא מפני שחששו שאם לא ירויחו 
במזונותיהם 4 וטרידים בפרנסותיהן אינם לומדים ומשכחים התורה ומפני מצות תלמוד 
תורה הגדולה מהמעשה התירו להן ליהנות. 

ומזה שהביא ראייה ממעשה דר' טרפון יש לומ' מפני שהיה עשיר ומאי 
דוחקיה ליהנות בככוד תורה היה לו לתת ממון ואינו מודיעו בנפשו, וכן זה שהכיא 


8 כיי שבאו מן. 5 כ"י לאהלו. 6 כ"י נחנת. 6 כ'י ואם. 


' דברים ה כת. *? ערובין נג. ‏ * סנחדרין קה: * שם צב. * איוב כ כא. | *ואל 
ג ה. 'ב"ר פ' צ"ש. *דברים לג יה. * דברי הימים א יב לג. | 5% כחובות מט: בבא 
בחרא ה: ושם איתא רבא כפייה לרב נתן בר אמי. 11 ישעיח לב יז 15 בבא בהרא פ. 


פרק ד משנה ח ₪ 11 


סייוץ ממעשה דר' שפתח אוצרותיו בשני בצורות למה הכיא ראייה מיונתן בן עמרם 
ולא הביא ראייה מאותן תלמידי חכמים שנכנסו ולקחו מרבינו הפרנסה, ואם תאמר לא 
היה שם תלמיד חכם אם כן למי נתן מזונות לעמי הארץ. אינו נותן ותלמידי חכמים 
אינם לוקחין ממנו נמצא שלא נתן להם. ומדבריו שאמ' ליונתן בן עמרם ותשוכתו 
אתה מבין שהיה שואל לכל אדם אם אמר לו שהוא תלמיד חכם ונתכרר לו 
שדבריו אמת נותן לו והיאך היו אותן תלמידי חכמים נהנין בכבוד תורה ואם זה 
הדכר אסור להן למה היה מפרנסן והכתיב? ולפני עור לא תתן מכשול ואמרי'? שלא 
יושיט אדם כוס של יין למיר ואבר מן החי לבני נח. ואם תאמר שזקנים וחולים היו 
אם כן למה אמ' יכנסו תלמידי חכמים לא היה לו לומר אלא יכנסו תלמידי חכמים 


דש 


הזקנים והחולים. ואם כן למה [8 127] [לא| נתן ליונתן בן עמרם ושאלו קרית ושנית 10 


מכלל שאם אמי לו קרא ושנה ונתכרר[ו] דבריו היה נותן לו מיר. ‏ אלא שמע מינה 
היכא דלא איפשר לתלמיד חכם שלא ליהנות יהנה ואין עליו איסור וכל שכן מהטעם 
שאמרתי מפני שכיחת התורה מישראל אלא שמע מינה כהוגן וכשורה הורו. 


מתני'. ר' יופי אומ' כל המכבד את התורה גופו מכובד על הבריות וכל 
המחלל את התורה גופו מחולל על הבריות. 


פי' רודף אחרי המצות לעשותן ושש עליהן כדכת'? שש אנכי על אמרתך 
ומקרימן% כדאמ'* זריזין מקדימין למצות ומככר [את התורה ומככד] בעליה תלמירי 
חכמים המרכיצין אותה ואת הספרים שהיא כתובה בהם. והעושה. כן הקכ"ה מגדיל 
כבודו בעיני הבריות, ומי שמתרשל בתלמוד תורה ומתרשל לעשות מצוותיה וכשהוא 
עושה אותם עושם בעצלנות ואינו שמח עליהם ומבזה בעליה וספריה החקוקות 
עליהם הקבי'ה מבזה אותו בעיני הבריות ומשפילו עד ארץ ומגיעו עד עפר מרה כנגר 
מדה. באבות דר' נתן גרסי'* ר' יוחנן בן דהבאי אומ' האומר אין הלכה זו נראית אין 
לו חלק לעולם הבא. 


מחניי. ר' ישמעאל בנו אומ' החושך עצמו מן הדין פורק ממנו איבה 
וגזל ושבועת שוא והגס לבו בהוראה שוטה רשע וגס רוח. 


פי' [ה]מונע עצמו להיות דן בני אדם אין אחר מבני אדם שונא [ל 127] אותו 
ולא מבקש רעתו לפי ששנים שנתעצמו ברין לפני הדיין ודן ביניהם לא יתכן לו 
אלא שמזכה האחד ומחייב חבירו נמצא המחויב שונא את הדיין. וגם יוצא מידי גזל 
מפני שאיפשר שיטעה בדין ומחייב את הזכאי ומוציא ממנו ממון שלא כדין ומאכיל 
את בני אדם גזילות. וגם יוצא מידי שבועת שוא מפני שאם חייב אחד מבעלי דינין 
שכועה איפשר אם היה רשע נשבע על שקר והאי דקרי ליה שבועת שוא ולא קרי 
ליה שכועת שקר מפני ששבועת שוא נשבע לשנות את הידוע לאדם אמר על עמור 
של שיש שהוא של זהב וכול' החליף אמתת דכר המצוי על שאינו מצוי כן, וכן זה 


8 כי+ ומקדיטין. 


'וקרא יש יך. | 5 עיז ו: * תהלים קיט קסב. | * פסחים ד. * ארר"ג פרק כז, 
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שנשבע על טענת חבירו שאינה אמת והרי שנה את הידוע המצוי ונשבע על דבר 
שהיה שלא היה. 

פיס'. והגס לבו בהוראה וכול'. פי' ממהר להורותו אינו מתיישב ברבר כראמי 
התם! מפני שלבו נס בה הרי הוא שוטה שהשוטה עושה דבריו קודם שיעיין בהם 
ויכוין הדברים אלא עושה אותם במהרה בלי רעיון בלא חקירה בלא דרישה אנב 
שיטפא. וגם הוא רשע שמורה שלא כדין ואומ' על טהור ממא ועל טמא טהור 
על אסור מותר ועל מותר אסור על פטור חייב ועָל חייב פטור וגם הוא גס רוח 
שמתנאה ומחשב בלבו שהוא אדם גדול חכם הניע למעלת ההוראה [8 128] ואינו 
מתירא ממנה כדאט'? כי רבים חללים הפילה? זה תלמיד שלא הגיע להוראה ומורה. 


מתניי. הוא היה אומ' אל תהי דן יחידי שאין דן יחידי אלא אחד ואל 
תאמר קבלו דעתי שהן רשאין ולא אתה. 


פי' מן התורה היה מומחה דן אפי' ביחירי כראמ' בסנהררין* תנו רבנן הדין 8 
בשלשה ואם היה מומחה לרבים דן ואפי' ביחידי. וחכמים הזהירו שלא לעשות דכר 
זה ואע"פ שהוא מותר כראמ'* רב כהנא כי הוה אתי דינא לקמיה מכניף ומייתי בי 
עשרה אמ' כי היכי דלמטיין שיבא מכשורא וכל כך למה כדי להפתלק מן הספק 
שאם היו שלשה נושא ונותן עמהם בדבר ויוצא הדין לאמתו. והאי דאמ' יחידי ולא 
אמ' יחיר ללמד שאפיי הושיב עמו שני עמי הארץ יחיד הוא באמת לפי שאין יודעין 
דבר וראייה לדבר דקתני (ו)לבסוף שאין דן יחידי אלא אחד ואע"פ שגדודיו מלאכיו 
משרתיו עומדין לפניו כאפס ותהו חשובין. 

פיסי. ‏ ואל תאמר קכלו דעתי וכול'. פי' אם פשוט עליך אל תאמר קכלו 
רעתיל ובטלו דעתכם אלא שתכיא להם ראיות ותשיב תשובות על בטול רעתם וקיום 
דעתך ואם לא עשית כן הבאת אתה ראיות על [דעת] עצמך והביאו הס גם כן ראיות 
על רעתם והיו שקולות אילו כנגד אילו אל תאמר קכלו סכרתי שאמרתי לכם מפני 
שאני גדול מכם אין לך רשות לומר כן אלא אם כן רצו הם לחזור לדבריך ולקכל 
דעתך [ל 128] חוזרין. 


מתני'. ר' יונתן אומי כלנהמקיים את התורה מעוני סוף מקיימה מעושר > 
וכל המבטל את התורה מעושר סוף מבטלה מעוני. 


פי' העוסק בתורה כשהוא עני טרוד בצרכי הגוף ולומד אותה בצער פופו 
לקיימה כשהוא עשיר כמות ר' עקיבה וכל המכטל מפני שהוא טרוד במאכל ובמשקה 
ובכניין וקניית נכסים לסוף הקכ"ה [מורישו]% אחר עשרו וטוררו מן העולם בעסקי 
הגוף ודוחקתו שעה עד שלא [י]מצא פנאי לעסוק בתורה מדה כנגד מרה כדכת'* אם 
שמוע תשמטעו וגומ' ואם לא תשמעו ועצר את השמים על אותו הדרך שפירשנו 


8 דיני טסונות. ‏ 5 כ"י בדעתו. = 6 כלוטר יעשהו רש גוזר עליו עוני ובפירוש המשנה 
בל"ע יפקרח אללת. 


' ערובין מז % סוטת כב. * משלי ג כו. * סנתררין ד: * שם ז: * רברים 'א 'ג. 
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למעלה כראמ'+ שכר מצוה מצוה ושכר עבירה עבירה, וכסוף האי מימרא דאכות דר' 
נתן גרסי'? הוא היה אומ' תנחומי אכילים וביקור חולים ו(עשיית) גמילות חסרים 
[מכיאין טובה לעולם] לא למימרא דתנחומי אכילים לא מגמילות חסדים [הוא אלא 
הוא גמילות חסרים] שבטמון כגון הלואת מי שמטה ידו [ומצר]% לו. 


מתני'. *ר' מאיר ל אומ' [הוי] ממעט בעסק ועסוק בתורה והוי שפל רוח 
בפני> כל אדם4 ואם בטלת מן התורה יש לך בטלים הרבה 
כנגדך ואם עמלת בתורה יש לי> שכר הרבה ליתן לך. 


כלומ' מעט בסחורה ואל תעסוק בה אלא בכדי חיי הנפש כדי שתמצא לחם 
חוקך כראמ' שלמה בחכמתו* הטריפני להם חקי ושים מגמתך לעסוק בתורה כראמי+ 
והגית בו יומם ולילה. ‏ ויש לפרש פירוש [% 129] אחר אפילו בשעה ש[אין] אתה 
עוסק בתורה באותו עסק המעט לצורך הגוף יהי לכך ונפשך שומים בתורה ורעיוניך 1 
בתורה משתוממים והודיע לנפשך ותדכר על לבך שלא תתעסק8 באותו המעט אלא 
להברות איברי הגוף יהיו דכרי בלבך וזכור התעודה בנפשך ואם עשית כן הרי אתה 
מביע עליה המועטין3. 

פיס'. ושפל רוח בפני' כל אדם. פי' כל אדם שתראה חשוב שהוא גדול 
ממך במדה מהמדות הטוכות ותקל נפשך בעיניך כאלו עם שהוא גדול ממך אתה 
יושב. וכל זה להרחיק מאד מאר מגסות הרוח וגובה הנפש. 

פיסי. ואם בטלת וכול'. פי' אם בטלת מן התורה יש בני ארם הרבה בטלים 
כמותך פוגשין בך ומבקשים ממך מה שאין בידך ומכטלים אותך מעסקיך ואם תעסוק 
כתורה ולא תראה לרבים אין שטן ואין פגע רע. הכין פי' רביגו יצחק כן 
ראובן נ"ע. ומופת הדור ש"צ פירש בטלים הרבה דברים אין להם מי יתעסק בהם 
וצריכים למי ש[י]עשה אותם ואם לא תעסוק בתורה ולא פנית אליה המקום תולה 
עסק אותן הדברים הבטלים כך. ואנו אומ' שפירושו הכין הוא אם בטלת מן התורה 
הרבה בני אדם תמצא כמותך חסירי תורה ואם עסקת בתורה לא תמצא במעלתך אלא 
מעט ושכוך הרבה. 


מתני'. ר' אליעזר בן יעקב אומ' העושה מצוה אחת [999!] קונה לו 
פרקליט אחד והעובר עבירה אחת קונה לו קטיגור אחד תשובה 
ומעשים טובים כתריס בפני הפורענות. 
פי' פרקליט בלשון יון מליץ טוב מדבר על האדם דברי[ם] ניחומים בפני השלטון 


כ 


1 


4 


1 
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וקטיגור חלוף בדברי שטן מרבר על האדם רכילות לפני השלטון להאבידו. ‏ ומצוה 80 


אחת בין עבירות הרבה מליצה טוכות לפני הקכ"ה ומשלם לו שכרו הקב"ה. וכן 
עבירה אחת בין מצות הרבה מליצה רעות לפני הקב"ה ועונשין עליה. והיינו דכת? 


8 כ"י חצר 5 כל"י הוא היה. | 6 כ" בעיני. = 6 כ"י האדם. 6 לו. | + כ'י רעיוגך. 
כ*י חתעסק. ג לא ירעתי פעטו. 1 כ" בעיני. 


!אבות ד ב. ?אדר'ג פרק ל. * משלי ל ה. *'יתושל א ת. * דברים ' "ז. 
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לא ישא פנים ולא יקח שוחד שאינו עולה על דעתינו שנושא פנים לבגי אדם כדכת'! 
כל הגוים כאיין נגדו מאפם ותהו נחשבו לו ולא יקח שוחר כסף וזהב כי הכסף 
והזהב שלוהם כדכת'? לי הכסף ול"הזהב וכת* כי [ממך] הכל (שלך). אלא פי' הכין 
הוא לא ישא פנים למי שעושה מצות הרבה ולא יפרע ממנו על עבירה אחת שעשה 
ולא יקח שוחר ממי שעשה עבירות הרכה מצוה אחת שעשה אלא נפרע ממנו מאותן 
עבירות ומשלם לו שכר אותה מצוה. 

פיס'. תשובה ומעשים טובים וכול'. פי' תשונת האדם מחטאיו ופשעיו 
שבידו ונתחרט עליהם או שהיו מעשיו טונים מעודו כל אחת משני דרכים הללו 
מסלקין את הפורענות מלחול על האדם ומצילין אותו מפח יקוש ומדבר הוות* כמו 
התריסים [8 180] המגינים על האדם מפני החרבות והרמחים והחצים והאכנים. 


מחני. ‏ ר' יוחנן הסנדלר אומ' כל כנסייה שהיא לשום% שמים פופה 
להחקיים ושאיגה לשום % שמים אין סופה להתקיים. 


פי' כל קכוץ שנתכונו אנשים לשום שמים והוא מגמת האמת והתהלך בררך 
הטוב והיושר מחמת שהן [מבקשים] אמת טוב ויושר אין מתפררין לעולם ולא תהיה 
ביניהם מחלוקת כי רצון כולם בקיבוצס בכח האמת ולא יתכן היות האמת אלא בקצה 
האחד ואינו בשתי קצוות ומפני שכולם פונים? אליו נמצאו כולם פונים אל מקום 
אחד. ואין המחלוקת הווה אלא בעת שתחלק תאוותם ורצונם וזהו הפירוד שאין לו 
כניסה לפי שרצון כל אחד ואחר מהם רחוק מדרך חכירו כרחוק מזרח ממערב ועליהם 
אמ' הכתוב* חרב אל הבדים ונואלו ואמרו חכמים ז'ל בפירוש זה הפסוק* חרב 
על צוארי שונאיהם של תלמידי חכמים שיושבין בד בכר ואין גוחין בהלכה זה כזה. 
נמצא הקכוץ הראשון והקהלה הראשונה על דרך האמת ומעשה הטוב והיושר בעולם 
הזה למענו נוחלים את העולם הבא הטוב והנעים הארוך אשר אין לו תכלית ואחרית 
מגיעים ‏ למעלה שאין למעלה הימנה. ‏ והקבוץ השני קכוץ החטא והרשע וקהלת 
ההוללות והסכלות ואינו קכוץ ישוב עולם אלא חורבנו% [ל 130] ואיבוד העולם 
הבא. ואשר משיח אלהי יעקכ האיש אשר לא הלך בעצת רשעים ואמי" אשרי 
האיש אשר לא הלך בעצת רשעים ובדרך וכול' שהיא הקהלה [השנייה] ושכח% 
דרך הקהלה הראשונה כי אם בתורת י"י חפצו וגומ'. ‏ ועל שתי קהלות הללו נאמי 
זה המזמור. ‏ ובאכות דר' נתן גרפי'? כל כנסייה שהיא לשם שמים סופה להתקיים 
ושאינה ‏ לשם שמים אין סופה להתקיים. אי זו היא כנסייה שהיא לשם שמים כגון 
כנסת ישראל לפני הר סיני ואי זו היא כנסייה שאינה לשם שמים כגון כנסייה הרעה 
שלדור הפלנה. 


מתני'. ר' אלעזר> [בן שמוע] אומי יהי כבוד תלמידך חביב עליך כשלך! 


וכבוד חבירך כמורא רבך ומורא רבך כמורא שמים. 
8 לשם. 5 כ" פונות. | 6כ' על. 6 כ*י סורבנו. | 6 כ"י אליעזר. = ככבוד חברך. 


ג ישעית ם יז. * תגי ב ח. * דברי הימים א כט יר. * עיין תהלים צא ג. *ירמית 
כ לו * ברכות סג: ' תהלים א א. " שם ב. ' אדר*ג פרק ם. 
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פי' אל תהי דעתך קשה אל תלמידך שאתה מלמדו וצריך לְךָ5 וכנוד חכירך 
שאתה והוא שוים במעלה אחת ובעשותך דבר זה אתה מקרבן לתורה לפי שאין דעתן 
שלימה ולא טעמו טעם החכמה ואם לא תתערב עמהם ירחקו וזה הככור שאתה 
מכבדם הוא הצד אותם עד שיפלו ברשת החכמה. ומטעם אחר. גמי מפני שהתלמיר 
שואל את הרב בדברים קשים ומקשה עליו קושיות שלא עלו על דעת הרב ומחדד 
הרב פילפולו עד שמשיבו עליהם ונמצא בשבילו הבינם והיינו דאמי' ומתלמידיי 
יותר מכולם. 

פיפ'. וכבוד חבירך וכול'. פי' אם כבד את חבירו [8 181] כמות רבו 
נזרעה אחוה ואהבה ביניהם ושלום וריעות ומסתייעין בתלמוד תורה. ‏ ואשמעינן הכא 
דמיבעי ליה לכבדו יותר מגופן ‏ שהוא כבוד רבו אבל כבוד כגופו מקרא מלא הוא 
דכת'? ואהבת לרעך כמוך כשם שאתה אוהב לכנדך בני אדם כך אהוב לכבד את 
חבירך. ולא הוצרך? לצוות עליו על כך מפני שהוא נהנה% ממנו בתלמוד תורה כראמי ' 
הרבה תורה למדתי מחביריי יותר מרבותיי. 

פיסי. ומורא רבך וכול'. פי' דכת'* את י"י אלהיך תירא לרבות* תלמידי 
חכמים דאתים וגמים רבויין הן השוה ככורן לכבודו מפני שמביאין אותו לחיי העולם 
הבא בלמדם אותו תורה ומעשים טובים. ובאבות דר' נתן גרסי'* ר' אלעזר% בן שמוע 
אומ' יהי ככוד תלמירך . . מניין שיהא ככוד תלמידו של אדם חביב עליו ככבור 
חנירו* למדו כל אדם ממשה רבינו שלא אמ' לו ליהושע' צא בחר לי אנשים אלא 
לנו אנשים עשהו כמוהו ומניין שכבור חבירו חכיב עליך ככבוד רבו שניל ויאמר 
אהרן בי אדני והלא אחיו הקטן הוא אלא עשאו כרבו, ומניין שכבור רבו חביב עליך 
ככבור שמים שני? ויען יהושע בן נון משרת משה מכחוריו ויאמר אדני משה כלאם 
ושקלו כנגד השכינה. ועור אמרו"' ‏ ר' אליעזר הקפר אומ' כל המככר חירו לשום 
כנוד ‏ לשום ממון נפטר מממו בקלון וכל המבזה! את חבירו לשום מצוה 
[ל 131] לסוף נפטר ממנו. בכבוד. ‏ ומניין שהמכבד חבירו לשם כבוד לשם ממון 
שנפטר ממנו בקלון מבלעם הרשע שכבד לבלק לשום ממון שני!' אם יחן לי בלק 
מלא ביתו כסף וזהב ונפטר ממנו בקלון שני?י ואתה ברח לך אל מקומך וגומ', ומניין 
שכל הנוזה חבירו לשם מצוה נפטר ממגו בככוד ‏ ממשה רבינו ע"ה שנ'?י וירדו כל 
עבריך אלה אלי וגומ' וכי פרעה עומד על הגג ומשה רבינו על הארץ היה עומר 
אלא אמר לו אפילו עבדיך עומדים ומשתחוים על במה שלהן ויבקשו ממני איני 
שומע להם ונפטר ממנו בכבוד שנ'*י ויקרא למשה ולאהרן אמר לו וכי גגבים אנו 
שנצא בלילה המתן לנו עד שיביא [לנו] הקב''ה ענני כבוד ונצא בהםש בשמחה ?ובריש 
גליל שני?: ממחרת הפסח יצאו בני ישראל וגומ', 


8 אולי צריך להשלים וכבוד[ו יהי חביב עליך ככבוד] חבירך. | 5 כ'"י הוזהר. | 6 כ" 
נקנה. | 6 כ"י אליעזר. = 6 אין צריך להגיה ככבודו כי באמור משה רבנו ליהושע לנו עשאו 
כחברו כי שתף אותו לעצמו כאלו הוא חברו ולא כתלמידו. | + כ*י המרבת וגירסת הדפוסים: 
הבוזה וכן כאן להלן. ‏ ₪ כ"י מהם. 2 ובראש גלוי. 

'תענית ז. | *ויקרא יט ית. | 5 תענית שם. | *דברים ' כ. | * עיין פסתים כב: 
* אררינ פרק כז. ' שמות 'ז פ. * במדבר יב יא. | * שם יא כה. * אדר"נ פרק כש. 
במדבר כב יה |" שם כר יא. *' שמות יא ת, *' שם יב לא. * בטדבר לג ג. 
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16 ספר מוסר 


מתניי. ר' יהודה אומ' הוי זהיר בתלמוד ששיגגת תלמוד עולה זדון. 


פי' אמ' ר' יצחק בן ראובן ז'ל לעולם אל תעשה הוראה מן התלמור עד 
שתחקור ותבדוק יפה יפה פן תאמר באחרית שניתי ועל שלא עיין יפה יפה אומדים% 
לו שנגה במקום זרון שהיה לו לבדוק ולא כדק. ואנו אומרים שפירוש הדכרים שצריך 
האדם בשעת הלמור שיחקור ויררוש באר היטכ עד שיעמיר הרברים על אמתתן ולא 
ינמגם בלימודו בלא דרישה וחקירה ויקבעו בנפשו מדעות שאינם אמת וידמה לו שהם 
אמת וסובר שקר מכללן ויבא לעשות [8 182] מעשה סכל ורשע ודון נמצאת 
שנגת המדעות בלמוד הכיאוהו לעשות מעשים בזרון שיצאו מכלל אותו התלמוד שלא 
נחקר ונדרש. ‏ צא ולמד מצדוק ובייתוס תלמידי אנטיגנוס איש סוכו שלא חקו 
ודרשו באר היטב בעת שלמדם! אל תהיו כעבדים המשמשין את ההרב וכול' כמו 
שפירשנו למעלה. 


מתני'.. רי שמעון אומ' שלשה כתרים הם כתר תורה וכתר כהונה וכתר 
מלכות וכתר שם מוב על גביהן. 


פי' אלו שלשה כתרים ניתנו לישראל כהונה ומלכות ותורה כתר כהונה זכה 
בו אהרן שג'? והיתה לו ולזרעו אחריו וגומ'. כתר מלכות זכה בה דוד שני? ודוד 
עבדיל נשיא להם לעולם. וכתר תורה מונח ועומד לכל באי עולם ומוכן לכל מי 
שירצה נכתר בו שנ'* תורה צוה לגו משה מורשה וגומ' ירושה היא לכל ישראל. 
ועליה אמ' שלמה בחכמתו* תתן לראשך לוית חן עטרת תפארת תמגנך. ואל תהרהר 
בדעתך שכתר תורה [אינו] גדול משניהם אלא הוי יודע שכתר תורה גדול ואלולי 
כתר תורה לא עמדו אותן שני הכתרים שנ'? בי מלכים ימלוכו בי שרים ישורו הא 
למרת שכתר תורה מעולה משניהם ומשוכח מהם שנ'? כי שפתי כהן ישמרו דעת 
וגומ' אםל דומה הרב למלאך ד' צבאות יבקשו תורה מפיהו ואם לא אל יבקשו תורה 
מפיהו ואמרי'? תלמיד חכם ממזר קודם לכהן גדול עם הארץ שני'"' יקרה היא מפנינים 
יקרה היא מכהן גדול [5 132] שנכנס לפניי ולפנים. והוא הדין למלך שאם היה 
עם הארץ ממזר תלמיד חכם משובח ממנו. 

גרסי' באבות דר' נתן': ר' שמעון בן יוחי אומ' שלשה כתרים הם כתר תורה 
וכתר כהונה וכתר מלכות וכתר שם טוב עולה על גביהן, כתר כהונה [כיצר] אפיי 
נותן אדם כל כסף וזהב שבעולם אין נותנין לו כתר כהונה שנ'?י והיתה לו ולזרעו 
אחריו וגומ' כתר מלכות אפי' נותן כל כסף וזהב שבעולם אין נותגין לו כתר מלכות 
שני*י 'ודוד עבד% נשיא להם [לעולם] אבל כתר תורה אינו כן כל מי שירצה ליטול 
יבא ויטול שנ*' הוי כל צמא לכו למים וגומ'. ‏ הוי*' עמל בדכרי תורה ולא תתעסק 
בדברים בטילים מעשה בר' שמעון בן יוחאי שהיה מבקר את החולים ומצא אדם אחר 


8 כ*י עומדין. | ל כ"י ועבדי דוד. ‏ 6 כ"י ועבדי דוד. 
ו'אבות א ג. ? במדבר כה יג. ''יהזקאל לז כה. * דברים לג ר. | *משלי ד מ. 


'שם ה שו ' טלאכי ב ז. * מוער קטן יז. ‏ * משנת סוף הוריות. ‏ %% משלי ג טו. ‏ 1' אדר"נ 
פרק מא. ‏ * במרבר כה יג. *' יהוקאל לז כת. *'ישעית גה א. *: ארר'ג שם. 


פרק ד משנה מז יז יח 17 


שמוטל* בחולי מעיין ‏ והיה אומר גידופים לפני המקום ואמ' לו ריקה *הייתי הולך 
לבקש רחמים עליך אם לא שאתה אומ' גידופים ‏ לפני המקוםל. אמ' לו המקום 
יסלקנו% מעלי ויניחנוף עליך אמ' יפה עשה לי המקום שהנחתי דברי תורה ונתעסקתי 
בדברים בטלים שמי שמניח התלמוד ומתעסק בדברים בטילים". לא טוב עשה שלא 
עשה כהוגן שבקור החולים והזהרת החוטאים. קרי להו דברים בטילים לגכי בטול 
התלמוד ומצינו בתלמוד ? במקום אחד' שלשה זרים הם זר תורה ארון שהתורה 
מונחת בו כתו' בו? זר זהב זר כהונה מזבח כתוב בו נמי? זר זהב זר מלכות כתו' בוי 
את [8 193] הנזר ואת העדות.5 

פיס'. וכתר שם טוב עולה על גביהן וכול'. פי' צוה לעסוק במצות 
היוצאות מכח התלמוד והזהרת העבירות שמצוה להרחיק. אם נתקכצו בתלמידי חכמים 
תלמור ומעשים טוכים שנעשין מצות התלמוד הרי קנה שם טוב ונכתר בו והוא 
משוכח משלשתן אדם שיש בו תורה ומעשים טובים הרי הוא גדול ממלך וכהן גדול 
ומחכם בחכמות ואין בו מעשים טובים. 


מחני'. ר' נהוראי אומי הוי גולה למקום חורה ואל תאמר שהיא תבוא 
אחריך שחביריך יקיימוה בידיך ואל בינתך אל תישען. 


פי' אם תשמע שיש במקום פלו' תלמידי חכמים רדוף אחריהם ואפי' היה 
המקום רחוק כדכת'* צדק צרק תרדוף הלך' אחר בית דין יפה ואל תבטיח עצמך שהתורה 
באה אליך בלי יגיעה אינו כן אין התורה נמצאת אלא ביגיעה וצער כדכי* זאת התורה 
אדם כי ימות באהל ואמרו רבותי'. זיל אין התורה [מתקיימת] אלא במי שממית 
עצמו עליה שנאמי"' אדם כי ימות באהל שאין אהל אלא תורה שני!! ויעקב איש 
תם יושב אוהלים. ועוד אמרו?' אם יאמר לך אדם יגעתי ומצאתי האמן לא יגעתי 
ומצאתי אל תאמן ועור אמרו*' בפי'*: אף חכמתי עמדה לי מה שלמדתי כאף עטדה לי. 

פיסי. שחביריך יקיימוה בידיך. פי' התורה שלומד אדם עם החברים יותר 
מתקיימת מן התורה שלומד יחידי בינו ובין עצמו לפי שהחבירים מקשים כל אחר 
[( 188] (מהם על וכל אחד) ואחר מהם על חכירו וכל אחד ואחדר מהם מבקשים 
לפרק קשיות של חבירו ונושאים ונותנים בתורה עד שתעמוד על בוריה כדכתי** כי 
מיץ 8 יוציא חמאה וגומ' וכל אחד ואחד מהם עומד על דעתו ועל רעת חבירו. 
[ואם] ילמוד אדם בינו לבין עצמו אינו כן לפי שנוטח בדעתו וסומך על פלפולו 
ואינ מקשה ומה שנתגלה לו מהם לא עומד על פירוקן והיה למוד אינו נדרש 
ונחקר מה שאין כן בלמוד עם החברים כדכ'*' ואיש יחד פני רעהו וכת'"' טובים השנים 
מן האחד כי אם יפולו וגומ'. 

8 שתפוח ומוטל. | 5 היה לך שתבקש רחמים על עצטך ואתה א' ג'. | 6 כייי יסלקם. 
6 כ"י ויניחם. ‏ 6 עיין הערת שעכטער דף 180. 1כייי בתורח. 

: מאמר רי יוחנן יוטמא עב: : שמות כה יא. * שם לג. + מלכים ב יא יב. 
* בטאטר ר' יוחנן: של שלחן זכה דוד ונטלו. ‏ 5 דברים טז כ. ‏ ? סגהדרין לב : * בטדבר יש יד. 


* ברכות סג: *! במדבר שם. 11 בראשית כה כז. * טגלה ו: *'1 קחלת רבה בטקוטו. 
*' קהלת ב ש. *' משלי ל לג * שם כן ין. ' קחלת ד ש. 
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18 ספר מוסר 


פיס'. ואל בינתך אל תישען. פי' הזהיר שלא יאמר אדם דעתי נאה ופלפולי 
משובח ומחודר איני צריך ללמוד עם אחרים לפי שלני רחב מלבותם אם הכמיח% 
עצמו על כן לא עשה כלום שלמוד רכים מתחדר כל אחד מחבירו כמו שאמרגו. 
גרסי' במסכת אבות דר' נתן' אבא שאול? אומ' אםל יש לך [כתלמיד חכם] אדם 
שלומר לעצמו ולא לאחרים לאחרים ולא לעצמו [לעצמו] ולאחרים לא למר לעצמו ו[לא] 
לאחרים. למד לעצמו ואינו לומד לאחרים כיצר שונה אדם סדר אחד או שנים ולא 
שנה אותן לאחרים ולא נתעסק בהם ושכחן זהו הלמר לעצמו ואינו לומד לאחרים. 
לומד לעצמו ולאחרים כיצר ששנה אדם סרר אחר או שנים ומשנה אותן לאחרים 
ותפסן הוא ותפסן תלמירו זהו למר לעצמו ולאחרים. [לאחרים ולא לעצמו] כגון 
ששנה אדם [8 184] סדר אחר או שנים ושנאן לאחר ושכחן [זה שלמר לאחרים 
ולא לעצמו. . . אינו למד לא לאחרים ולא לעצמו כגון ששנה סרר אחד או שנים 
ושנאן לאחרים ושכחן] הוא ושכחן תלמירו זהו לא למר לעצמו ולא לאחרים. 


מתני. ר' ינאי אומ' אין בידינו משלוותן של רשעים אף לא מייפורין 

של צדיקים. 

כלומר אין לנו השקט ושלוה ובטחה שנתנה לרשעים בעולם הזה כדכת? 
בתיהם שלום מפחר ושאר הפרשה שנאמרה בהם וכל כך למה כדי שלא ישאר 
זכות לעולם הבא כדכת'* ומשלם לשנאיו אל> פניו להאבירו. וראייה לדבר אחאב 
דכת' ביה* הראית כי נכנע אחאב ומנשה דכת" ובהצר לו חלה את פני י"י וגומי 
ונכוכדנצר שהשיבוהו למלכותו דכת' ביה? ולקצת4 יומיא אנא נכוכדנצר עיני לשמיא 
נטלית וגומ'. 

פיס'. אף לא מיסורי הצדיקים. פיי שנתבררו שהם ייסורין של אהבה 
להרבות שכרן לעולם הבא אינן באין עלינו נמצינו> לא רשעים ולא צריקים אלא 
בינוניים ולפיכך צריכים אנו להרבות ממעשים טובים אולי נגיע למעלת הצדיקים. 


מתני'. ר' מתתיה! בן חרש אומ' הוי מקדים לשלום כל אדם והוי זגב 

לאריות ואל תהי ראש לשועלים. 

פי' ציונו בכאן שנקרים בשלום כל אדם ואפי' גוי כראמ' התם* אמ' רב 
לא הקדימני אדם בשלום ואפי' גוי בשוק. וכל זה כדי להתערב עם בני אדם ויתרחק 
מן הגאוה ויתדבק בשפלות הנפש. 

פיפ'. והוי זגב לאריות [ל 134] וכול'. פי' למד שמוטב לאדם להיות 
תלמיר למי שנדול ממנו בחכמה וליהנות ממנו ואל יהי רכ לטי שהוא קטן ממנו 


ג כ"י הטריח. = < אולי נשתבש אם מראשי תיבות ד"ט = ד' טדות. | 6<"י על. 
4 כיי למקצת. 6 כ"י ומצינו. = 1 טתיה. 


1 אדרי"ינ פרק כט. * אבא שאול בן ננס אומר. ‏ * איוב כא ש. * דברים ז י. * מלכים א 
כא כט. * דברי היטים ב לג יב. *' דניאל ד לא. * בברכות יז. איתא : אמרו עליו על רבן 
יוחנן בן זכאי שלא הקדיטו אדם שלום טעולם ואפילו נכרי בשוק. 


פרק ד משנה ימ כ כא כב 19 


בחכמה מפני שאם היה תלמיד למי שגדול ממנו מוסיף בחכמה ובמדע ואומ' מה 
ערך חכמתו אצל זה שנדול ממני ומזרז [את עצמו] ולומד ומוסיף חכמה על 
חכמתו. וכהיותו רב לפחות ממנו מתמעטת חכמתו לפי שערך חכמתו אל אותו 
הקטן ממנו ומתנשא בלבו ואומ' שהוא חכם מחוכם ומתרשל מקנות החכמה ומדרוש 
ולחקור על התורה וסופו שישכח מה שלמד. צא ולמד מסנהררין? בעת שנחלקין 
ונצרכו לסמוך אחר% להוסיף על מנייניהם ‏ סומכין משורה הראשונה גדול שנה 
והראשון שבסוף שורה שנייה בא ויושב בסוף שורה ראשונה כדי למלאת חפרונה 
והראשון שבשלשית בא ויושב בסוף שורה שנייה וכוררין להם אחד מישראל 
ומושיבין אותו בסוף שורה שלישית. 


מתני. ר' יעקב אומ' העולם הזה דומה לפרוזדור בפניל העולם הבא 
התקן עצמך לפרוזדור כדי שתיכנם לטרקלין. 


פי' פרוזדור בית שער וטרקלין החצר הגדולה. דמה העולם הזה בפני 
העולם הבא כפרוזרור בפני טרקלין וציונו שצריך האדם בעולם הזה לקנות חכמות 
ולהשיג אמתות הכרואים ולדעת המצואים על מתכונתם ולעשות מעשה הטוב 
והיוושר בעולם הזה שאלה הדכרים נקנים בו מפני שהוא עולם [8 185] המעשה 
והקניין ‏ ליהנות בשכרן בעולם הבא. ובעולם הבא אין קונין בו לא חכמות ולא 
מעשים טובים ועל זה אמ' שלמה בחכי? כי אין מעשה וחשכון ודעת וחכמה 
בשאול אשר אתה הולך שמה הגיר לנו שאין העולם הבא עולם קניין אלא 
עולם שלום שכר על עשיית המעשים בעולם הזה וכבר פירשנו זה העניין למעלה. 


מתני'. הוא היה אומר יפה שעה אחת בתשובה ומעשים מובים בעולם 

הזה כחייט העולם הבא ויפה שעה אחת של קורת רוח בעולם 

הבא כחיי העולם הזה. 

פי' כבר ביארנו בכמה מקומות שאין אחר מיתה קנות חכמה והשגת מדעות 
ועשיית מעשה היושר והטוב ואינו קובץ מפעלות היושר ודעת בינונית הרברים על 
בוריין ער שיגיע האדם למעלה אלא בעולם הזה. ולפיכך צריך האדם שלא להוציא 
ימיו> לבטלה ואפי' רגע אחד מפני שהוא מפסיד ריוח הרבה שאינו יכול להשיבו 
לעולם. ומפני שצריך להתעסק בתורה ומעשים טובים בעולם הזה כל זמן שיש 
לאל ידו לעשות שהם מכשירים הנפש היודעת ומטהרים1 אותה מטומאת הנפש 
המתאווה ונפש הכעס ונפש היודעת הבדיל המקום בין האדם והבהמה כדכת'? הן 
האדם היה כאחר ממנו לדעת טוב ורע כלומי יש לו עין שכל להבין בו אשר בה 
מביטש את המדעות וקונה הרעות הביגוניות דעת עליון ומחזה שרי חוזה ואל 
[9 135] יבלה ימיו בתהו וריק אפי' רגע אחד שהוא הפסד שאינו יכול להחזירו 


3 כיי אחר. | 5 לפני. ‏ 6 מכל חי 6 מכל חי = 6 כ"י בימיו. = + כ"י והמטחרים. 
₪ כ"י מבטת. 


+ עיון סנהדרין ד ג (לז.). 5 קהלת ט י. * בראשית ג כב. 
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10 ספר מוסר 


לעולם ועליו נאמר זה הפסוק' מעוות לא יוכל לתקון וחסרון לא יוכל להימנות 
ולא תועיל לו נחמתו וספיקתו על ירך. וחכמים מבלים ימיהם בחכמה וברעת ושנותיהם 
כמעשים מובים ונפנו אל החכמה ולא השניחו על עסקי העולם אלא בכדי חיי 
הגוף ושמו כל מעשיהם לשם שמים ולא היה בקשתם מהמקום אורך השנים אלא 
להוסיף מהחכמה והמעשים. והסכלים והרשעים הפכו הדבר ויבלו ימיהם ברשות 
העולם מהמאכלות והמשקים והמלבושים והנשים והכנין ‏ והקניין ולא השגיחו אל 
החכמה ולא פנו [אליה] לעשות תאות העולם שאוהבת נפשן המתאוה ולא השגיחו על 
הנפש היודעת והציגוה כלי ריק כל עומת שבאת כן הלכה בלי דעת ותכונה היתה 
עומדתל הנפש המתאווה על המרות שנקבעו בה> בהפרדה מהגוף הטוכות או 
הרעות עליהם היא עומדת בעולם הבא לא תוסיף עליו ולא תגרע ממנו שאינו 
עולם מעשה אלא עולם שלום שכר ועל זה הדרך [אמר] קהלת? [כל עומת שבא 
כן ילך]4 המשתכר בעולם הזה ולא תשאר בו קושיא. ואל תאמר שרבריו נוטין 
אל דרך המינות כמו שאנו מפרשים בע"ה. 
ולפי מה שפררנו מתפרשת זו ההלכה כי יפה שעה אחת בתשובה ממעשיו 
הרעים מהעונות והחטאים או שדרך בדרך צדיקים מתחלתו [8 136] כחיי העולם 
הבא כאלו לפי שאותה השעה הביאתו לחיי העולם הבא הוא מה שקנה מהחכמה 
ועשה מעשים מובים בעולם הזה ולפיכך העולם הזה קונה העולם הבא בזמן ובעולם 
כמו שפירשנו ואם נמצא בעולם הזה וקנה בו תורה ומעשים מובים נמצא לו חלף 
ושכר בעולם הבא ואם נסתלק מעולם הזה ואין לו תורה ומעשים טובים נסתלק. ‏ 
חלקו מהעולם הבא. ומפני [ש]העולם הכא קורת רוח לצדיקים ומנוחה וטוכות 
הרבה עד בלי די כדכת'? מה רב מוכך וגומ' ועטרותיהם* בראשיהם ונהנין מזיו 
שכינה ואין אותו הטוב פוסק אלא עומד עד לעולם נמצא אותו החיים משובח ונאה 
מחיי העולם הזה> לפי שמשיגין מאמתת הכורא וידיעתו במיתתס בעת פרירת הנפש 
מהגוף (שראה החיים) בוראי יותר ממה שהשיגו מידיעתו בעולם הזה כדכת* כי 
לא יראני האדם וחי ומפי השמועה אמרו* בחייהם אינן רואין הא לאחר מיתתן 
הן רואין ונמצא יריעתן ‏ קרובה לידיעת המלאכים שהם רוחות בלי גולמים. ומזה 
הדרך יותר משובח העולם הבא מעולם הזה. הטעם שהקדים התשובה! על כל 
מעשים טובים כראטריגן? מקום שבעלי תשובה עומדין צדיקים גמורין אינן עומדין 
לפי שטעמו טעם עבירות ופרשו מהם וצדיקים גמורים לא טעמו אותו הטעם ויש 
לומ' (אותו הטעם ויש לומ') אם טעמו [ל 186] טעם הזה לא יכלו לעמוד. 
ונגדר לנו דבר₪ אחר בכאן אנו רוצים לכאר אותו היטב. והרי אגו כותבין תורף מה 
שכתב מופת הדור שיצ והרי אנו מפרשים אותו זה העניין דברו בו חכמי אומות העולם 
וחכמי ישראל. חכמי אומות העולם אומ' שהפרש גדול בין האיש הישר אשר אינו מתאוה 
8 כ"י והשיגות. | 5 כ" עוברת. | 6 כ" בו. ‏ 6 דברי קהלת שתוספתי משובשים הם 


בכ"י ולא נשארו כי אם המלות האלה שאין בהם טעס: ,כלו באש בו". | 6 כ"י הבא. ] כיי 
בעל תשובת. ₪ חדבר. 


|קחלת א מו | שם ה טו. * תחלים לא כ. * עיין ברכות יז. | * שמות לג כ. 
* עיון לעיל דף 77. | ברכות לד. 


פרק ד משנה כב 11 


התאוות בטבעו ואינ עושה אותם ובין האיש המתאוה אותם וחושך גפשו מהם כי החושך 
נפשו מהם ונמנע מהעבירות אעי'פ שהוא עושה מעשה היושר והטוב. והתום והצרק 
מתאוה הוא לעשות אותן העבירות ועושה הוא מלחמה עם יצרו עד שמתגבר עליו 
לעשות רצון יוצרו ובעת שעושה מעשה היושר מצטער. ואשר לבו אינו מתאווה 
לדרכי התאוות ולבו ומעשיו פונים לצד אחד לעשות מעשה הצדק והיושר עושה 
אותן באהבה ובחדוה ואיגו מצטער. ומפני כן הראשון גרוע מהשני הרבה והשיני 
גדול ממנו ומשובח שאע"פ ששניהם עושים מעשים טובים ואינם הולכין בעצת 
רשעים ולא הלכו בדרך חוטאים הראשון מצטער מלבו והשני בנחת וחדוה. הא למה 
זה דומה לשני אנשים אחר נתייפר ביסורין הרבה וסבל הכל וקבלן בסבר פנים 
יפות ואע"פ שמצטער אינו חוטא ולא נותן תפלה לאלהים. ואיש אשר נתייסר 
באלו ייסורין שחלה בהן הראשון אבל בטלו רגשותיו שאינו מרגיש באותן הייפורין 
הדבר ידוע שזה הראשון משובח מזה [8 137] השני שאנו אומר' אלו הרגיש זה 
השני שמא לא היה סובל לפיכך מי שעושה אילו הדברים ואינו מצטער בהן 
נדול ומשובח ביותר ממי שהוא עושה אותן בצער מפני יצרו. | אבל צריך אתה 
לידע כי המונע תאוותו מתאוות העולם ועושה הפך תאוותו הרי הוא חשוב כמות 
עושה מעשה היושר ואינו מתאוה לחילופן במקומות הרבה ועומד במקומו. זה תורף 
דברי אומות העולם וראה ששלמה עיה נטה לזה הדבר כדכת'' שמחה לצריק 
עשות משפט זה הראשון ועל השיני אמר? נפש רשע אותה רע. 

וחכמינו ‏ ז'ל אומרים שהאיש המתאוה לדרכי התאוות וחושך נפשו מהם 
ועושה מלחמה עם יצרו עד שמתגבר עליו והולך בדרכי היושר והצדק יותר הוא 
גדול עד מאד ממי שאינו מתאוה הרע ואינו מצטער לעשות הצדק. ולא זה כלבד 
אמרו אלא אמרו שהאדם הגדול תואב התאוות הרכה ומצטער עד מאד וזה נוסח 
דבריהם* כל הגדול מחבירו יצרו גדול מחבירו ועוד אמרו* לפום צערא אגרא. 
כלומ' העושה אלה הדברים ומצטער בהם ביותר מקבל ביותר ‏ ממי שעושן ואינו 
מצטער בהן כמות צער הראשון ואינו מצטער אלא פחות ממנו. וגדול מזה אמרןל 
רבן שמעון בן גמליאל אומ' לא יאמר אדם אי איפשי לאכול בשר בחלב אי 
איפשי ללבוש שעטנז אי איפשי לבוא על הערוה אלא איפשי ואבי שבשמים גזר 
עלי. נראה מדבריהם [ל 137] שחלקו בזה הענין. | וכשתעיין בדבר באר היטב 
תראה% שאין ביניהן חלוקה והצעת הדברים כך הם כי הדברים שקראו אותם 
חכמי אומות העולם רעות ואמרו שמתאוה להםל גרוע ממי שמתאוה הדברים הידועים 
הגלויים ‏ לפני האדם שהם רעות ומי שלכו נוטה אליהם אינו מן היישוב כגון 
שפיכות דמים והגנבה והגזילה וכיוצא בהם כמו המשלם רעה תחת טובה והמקלה 
אביו ואמו והם שאמרו חכמים ע"ה* שאלמלא לא נכתכו ראויים הם להכתב והדבר 
ידוע שהנפש המתאווה לאלה הדכרים מרשעת עד מאר אין למטה הימנה ושאינה 


8 כ"י יראה. | 5 בחם. 
'משלי כא מו * שם כא. *סוכת נב. * אבות סוף פרק ה. * הטאמר הזה הובא 


בלשון הזה בפרק ו' לשמנה פרקים אשר להומב"ם ודומח לו מאמר ר' אלעזר בן עזריה 
בספרא סוף קדושים הטובא לקטן על ירי המחבר. * ספרא על ויקרא יח ד. 
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מו ספר מוסר 


מחמדתן ושונאתן ‏ גפש צדקת וברה וזכה ואין ביניהם חלוקה בדבר זה. והדברים 
שדברו בהם חכמי ישראל עה עליהם ואמרו שהמונע עצמו מהם ונפשו אוהכתם 
ומתגבר על יצרו משובח וגחול ממי שאין נגפשו משנחת אליהם ונמנע מהם הם 
הדברים האסורים מהתורה ואין להם טעם ולולי התורה שהזהירה עליהפ לא נתרחק 
אדם מהם ולא נקראו עבירות כמות שעטנז ובשר בחלב. ודוק נמי רלא אמרי" אי 
איפשי להרוג את הנפש אי איפשי לגנוב ולגזול ולשקר אי איפשי שלא לכנד 
אכי ואמי אי איפשי לשלם מובה למי שהטיב לי אלא כך אמ' ר' אלעזר בן 
עזריה' מניין שלא יאמר אדם אי איפשי ללבוש כלאים אי אפשי לאכול בשר 
חזיר אי איפשי לאכול בשר בחלב [8 188] אי איפשי לכוא על הערוה אלא 
איפשי ואיפשי ומה אעשה אכי שכשמים גזר עלי שני? ואכדיל אתכם מן העמים 
להיות ‏ לי נמצא פורש מן הערוה ומקכל עליו עול מלכות שמים. ואמרי' נמי 
בדוכתא אחריתי* חוקים שחקקתי לך אין לך רשות להרהר בהם ואומות העולם 
משיבין עליהם ושטן מקטרג עליהם כגון פרה אדומה ושעיר המשתלח וכול' ואלו 
הן הנקראין חוקים [ו]הראשונים שאלו לא נכתבו ברין הוא [ו]ראוי שיכתבו נקראין 
מצות. הרי נתברר שאין ביניהן חלוקה כלל דברי+ חכמים כדרבונות וגומ' וזה הפי" 
יפה עד מאר וראוי לקכוע בו מסמורות. והוספנו ביאור על ביאורו ש"צ. 


מתניי.. ר' שמעון בן אלעזר אומ' אל חרצה את חבירך בשעת כעפו 
ואל תנחמנו בשעה "שמתו מוטל% לפניו ואל תשאל לו בשעת 
נדרו ואל תשתדל לראותו בשעת קלקלתו. 


פיי בעת שקצף האדם וחמתו בערה בו והדלקהל אש עברתו הנפש בעלת 
חימה שולטת בו ואינה מקבלת המוסר מהגפש היודעת ואין מהנין דברי ממרכר 
על לב הכועס בעת כעסו ופעמים שמוסיף כעס על כעסו. ואמרו רבותי' זיל כשם 
שמצוה על האדם לומר דבר הנשמע כך מצוה עליו שלא יאמר דבר שאינו נשמע. 

פיפ'. ואל תנחמנו בשעה שמתו מוטל לפניו. מפני שבשעת 
חמום הנפש היודעת עגומה [ל 188] ונאנחת> תבונה נמהרת וממאנת לקחת מוסר 
ממורה אותה נכוחה. 

פיס'. ואל ת שאל לו בשעת נדרו. פי' בשעה שכועס וגודר בכך 
ובכך לא אוכל ולא אשתה כך וכך מהמאכלות והמשקים לא יאמר לו באותה 
שעה על דוך כך וכך נדרת מפני שהוא קופץ ונשבע על הכל ולא ימצא 
פתח לנדרו. 

פיס'. ואל תשתדל לראותו וכול. פי' לא ילך אדם לנקר חבירו 
בשעה שהוא בייפורין או בעת שנמסר למלכות או שאר קלקלות הבאות עליו 
מפני שהוא מיצר ומתחלה וחליש דעתיה ומתבייש מכני אדם. ואלו הארבע(ה) 


ג כיי שמוטל מתו. ‏ 5 כ'י וחדלקת. 6 כ"י ואנחת. 


' ספרא סוף קדושים (ושם ליתא אי אפשי לאכול בשר בחלב). | ? הקרא כ כן. 
* יומא פז: * קחלת יב יג. | * יבטות פה : 


פרק ד משנה כנ כד כה 108 


הצוואות ‏ מוסרים הן בין בני אדם ושלא יוציא מפיו דבר שאינו נשמע ואין לו 
הנאה בשעתו כדכת'' ודבר בעתו מה טוב. 


מתניי. (ר) שמואל הקטן אומ' בנפול אויבך (ביד צר) אל תשמח 
ובהכשלו אל יגל לבך פן יראה יי ורע בעיניו והשיב מעליו אפו 
(חרון אפו לא נאמר אלא אפו). 


פי' זה המוסר אע"פ ששלמה ע'ה אמרו במשלי? היה זה החכם מזהיר עליו 
כדי להרחיק מלא תקום ולא תטור. ופי' הדברים כך הם והשיב מעליו אפו והשיכו 
עליך כדכת'* שמח לאיד לא ינקה ופי' (הנקי) דשמואל הכי הוא הוא"ו שבאפו 
אינה חוזרת ‏ על שם הקב"ה הנפרע מזה האויב שאלו היה הדבר כן והשיב מעליו 
חרון אפו היה לו לומר דהכין כתי' וחרה אף די בכם' וחרה אפו* ויחר אף ד' 
בם" ומדלא אמ' [8 139] הכי אלא אפו שמע מינה זו הוא"ו אינה חוזרת אלא 
על מי שנפל עליו האף כמו שפירשנו. ועל זה העניין אמ' דוד עיה ואני בחלותם 
לבושי שק ואמ' על הרשעים" ובצלעי שמחו ונאספו וגומ'. ויש לשאול על זה 
האויב מי הוא נוי הוא או ישראל הוא ואם תאמר גוי הוא ומי אסור לשמוח באידו 
והא אינו ממקכלי התורה וקיימא לן בהו" לא מעלין ולא מורירין ואם תאמר ישראל 
הוא מי שרי לן למשנייה והא כתי'"' לא תשנא את אחיך בלבכך ואפי' נקימתו 
ונטירתו אסור דכת''' לא תקום ולא תטור [את בני עמך]. והתשובה שזה האויב שדבר 
בו בכאן אויבו ושונאו בתורה כגון שראהו לבדו עבר עכירה ואין עמו עד אחר להעיר 
עליו שמצוה עליו מן התורה לשונאו הא מילת' מוכח' מההיא דפרק ערבי פסחים?' 
בההיא מעשה דזגוד וטוביה ודוק. 


מחני'.. אלישע בן אבויה אומ' הלמד תורה ילד למה הוא דומה לדיו 
כתובה על נייר חדש והלמד זקן למה הוא דומה לדיו כתובה 
על נייר מחוק. 


פי' הלומד בילדותו תלמודו מתקיים וקשה לאבדו בשכחה ודמה אותו לדיו 
כתובה על נייר חדש שהוא מתקיים וקשה להמחק והלמר בימי הזקנות חלוף הדברים 
אינו מתקיים ונוח לאבר בשכחה כמו הדיו הכתוב על הנייר המחוק שהוא קשה לכתיבה 
ונוח למחוק. 

גרסי' באבות דר' נתן[*' ר' נהוראי אומ' הלומד תורה בילדותו למה הוא דומה 
לעגלה שכבשה כשהיא קטנה [5 189] שנ'*' אפרים עגלה מלומדה אוהבת לדוש וגומ' 
והלמד תורה בזקנותו למה הוא דומה לפרה שכבשה ולא כבשה אלא כשהיא זקנה 
שני*' כי כפרה סוררה סרר ישראל וגומ'. הוא היה אומ' הלמד [תורה] בילדותו למה 
הוא דומה לאשה שלשה בחמין והלמד תורה בזקנותו למה הוא דומה לאשה שלשה 


משלי טו כג. * שם כד ין, ‏ * שם יז ה. * דברים יא יז * שם לא יז. = * בטדבר 
וב ₪. * תהלים לח יג. ‏ * שם שו * סנהדרין נז. ‏ %* ויקרא יש יז. | 1' שם יה. ‏ 5 פסתים 
קיייג : *1אדר"ג פרק כג. *! הושע ' יא. *1 שם ד טז. 
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14 ספר מוסר 


בצוגן. ר' אליעזר בן יעקב אומ' הלמד תורה בילדותו ‏ למה הוא דומה לכתב שנכתב 
על גבי נייר חדש וכול'. ר' שמעון בן גמליאל מוסיף על דכריו הלמד תורה בילדותו 
למה הוא דומה לבחור שנשא-בתולה היא הוגנת לו והוא הגון לה היא מתנפלת 
עליו והוא מתנפל עליה. הלמד תורה בזקנותו למה הוא דומה לזקן שנשא 
בתולה היא הוגנת לו והוא אינו הנון לה היא מתנפלת עליו והוא אינו 
מתנפל ‏ עליה שני' כחצים ביד ;בור כן בני הנעורים. ‏ השונה ושוכח דומה 
לאשה שיולדת [בנים] וקוברת שנ'? כי אם יגדלו את בניהם ושיכלתים [מאדם] אל 
תיקרי ושכלתים אלא ושכחתים. ‏ אמ' ר' שמעון בן אלעזר הלמד תורה בילדותו למה 
הוא דומה לרופא שהביאו לו מכה ויש לו איזמל לחתכה [וסממנין לרפואתה הלומד 
תורה בזקנותו דומה לרופא שהביאו לפניו מכה ויש לו איזמל לחתכה] ואין לו סממנין 
לרפאותה כך (אין) דברי תורה יהיו מעיינין לך זה מזה ויהיו מצויינין לך זה בצר זה 
שני קשרם על אצבעותיך וגומ'. ‏ אלישע בן אכויה אומי הלמד תורה בילדותו דברי 
תורה נבלעים בדמיו [ויוצאין מפיו מפורשין והלמד תורה בזקנותו אין דברי תורה 
נבלעין בדמיו ו]אין יוצאין מפיו (ואין) מפורשין. הוא היה [8 140] אומר קשה 
לקנותן ככלי זהב ונוח לאברן ככלי זכוכית שני* לא יערכנה זהב וזכוכית מקיש* כלי 
זהב לכלי זכוכית מה כלי זכוכית אין להם תקנה עד שיחזרו לברייתן אף כלי זהב 
אין להם תקנה עד שחוזרין לברייתן ‏ מה אני מקיים ותמורתה כלי פז לומר לך כל 
העמל [בהם] ואינו מקיימן פניו שחורותל כזכוכית. רבן שמעון בן גמליאל אומ'* דברי 
שטות ודכרי תפלות נוחין לקנותן וקשין לאברן כשם פעמים שארם לוקח שק בסלע 
ומשתמש בו והולך ד' או ה' שנים. 


מתני'. ר' יוסי בר יהודה איש כפר הבבלי אומי הלמד תורה מהקטנים 
למה הוא דומה לאוכל ענבים קהות> ושותה יין מגיתו והלמד מן 
הזקנים למה הוא דומה לאוכל ענבים בשולות ושותה יין ישן. 


פיי חכמת הקטנים אינו מיושבת ויש להם ספקות ושאלות לא נתכררו להם 
ועליהם קשיות והם דומין לענבים קהות שעדיין לא בשלו וליין מגיתו ‏ ששמריו 
מעורבין בו ולא ירדו שמריו לקרקעיתו ולא נצלל. וכהאריך להם הימים עד שישנו 
תלמודם פעמים רבות מה שלא יתברר להם פעם ראשונה נתכרר בשנייה ומה שלא 
נתברר בשנייה נתברר בשלישית וכן בכל פעם ופעם מתישבת% חכמתם וספקותם 
מסתלקות ומתגלות להם מה שיעלו מסודות החכמה ומצפונות התעודה שוחים* במימי 
התבונה דולים ממעמקיה פניני התושיה. ודמה אותם אל יין ששקט על שמריו ועלה 
קצפו [5 140] על פניו ועמד טעמו בו וריחו לא נמר* ולענבים בשולות שנגמר 
בשולם ונמתקו ומפני אילו הטעמים אֶשַר חכמת הזקנים ושבח אותה יותר מחכמת 
הקטנים. 

8 יש כאן שנויי נוסחאות. ‏ 5 משחירות. 6 כ"י כהות. ‏ 6 כ** מתשובת. 6 כ"י בשוחה. 


' תחלים קכן ד. 2 הושע ט יב. ‏ * משלי ז ב. * איוב כה יז * זה איננו באדר"ג 
ולא ידעתי מקומטו. 5 עיין ירטיה מח יא. 


ממ מווו קויי יו 


פרק ד משנה כז כח כט 15 


מתני'. רבי אומי אל תסתכל בקנקן אלא במה שיש בו יש קנקן חדש 

מלא ישן וישן ואפילו3 חדש אין בו. 

פי' יש קטנים שחכמתן ברורה אין בה ספקות מפני חדוד פילפולם ורוחב 
לבותם ונודל דעתם וחקרו על התכונות וצללו במים אדירים והעלו מרגליות בידם 
וגלו צפונות החכמה וסודות התורה. ויש זקנים אין תבונה ולא דעת בהם כלל מהוללים 
סכלים רקים לא חכמים [בכל] רוב השנים שעכרו עליהם ועליהם גאמ'' אמרתי ימים 
ידברו אכן רוח היא באנוש וגומ' לא רבים יחכמו. ועליהם אמ' שלמה בחכמתו? טוכ 
ילד מסכן וחכם. לפיכך אין משניחין על השנים אלא על החכמה. ולא חלק על ר' 
[יוסי בן] יהודה איש כפר הכבלי שרי [יוסי בן| ‏ יהודה לא דבר אלא ששניהם שוים 
בתלמוד 4 ומפני רוכ השנים למוד הזקן טוב ושניהם דבר אחד אמרו שלא ילמוד 10 
התורה אלא מחכם שחכמתו ברורה ונקייה ואל ילמוד ממי שחכמתו מעורבת. 


יש 


מתני'. ר' אלעזר הקפר אומ' הקנאה והתאוה והכבוד מוציאין את האדם 

מן העולם. 

פי' הקנאה שמקנא במי שהוא גדול ממנו בעושר ובככוד ובקנינין אבל אם קנא 
במי שהוא גדול ממנו בחכמה הרי זה זריז ומשובח שאותה [8 141] הקנאה מביאתו 
להתעסק בחכמה ער שיתנדל בחכמה כדכת'* וראיתי אני את כל עמל ואת כל כשרון 
המעשה כי היא קנאת איש מרעהו. 

פיסי. והתאוה. פי' ששלטה בו הנפש המתאוה על הנפש היודעת ונתעסקה 
בצרכי הגוף מאכלות ומשקים ומלבושים ובניין וקניין. 

פיס'. והכבוד. פי' רודף אחר השררה ומתאוה לגדולה להשיג המעלה הרמה 20 
בנשיאות. הרי אלו השלשה מוציאין את האדם מחיי העולם הבא מפני שהמתעסק 
בעולם הזה שקונה בו חיי העולם הבא בשלשתן או בשנים מהם או באחד מהם אינו 
נפנה לקנות החכמה והשגת המדעות ולעשות מעשים טובים בעולם הזה ונטרד מחיי 
העולם הבא. 


מתני'. הוא היה אומ' הילודים למות והמתים להחיות והחיים לידון לידע 2 

ולהודיע ולהיודע שהוא אל הוא היוצר הוא הבורא הוא המבין 
הוא הדיין הוא עד ל הוא בעל דין הוא עתיד לדון (ברוך הוא) שאין 
לפניו לא עולה ולא שכחה ולא משוא פנים ולא מקח שוחד שהכל 
שלו יודע שהכל (בא) לפי חשבון. ואל יבטיחך יצרך שזיש] בשאול 
בית מנום שעל כרחך אתה נוצר ועל כרחך אתה גולד ועל כרחך 
אתה מת ועל כרחך אתה עתיד ליתן דין וחשבון לפני מלך מלכי 

המלכים הקביה. 
ה שאפילו (או אפילו). | ל חעד. 
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1-6 ספר מוסר 


פי' בשעה שנולד אדם יורע שסופו למות ולא בא לעולם אלא על זה התנאי 
וכל יום העוכר [ל 141] בחלדו מתמעט מקצו ער שיכלה כציץ וימל וגומ''. 

פיס'. והמתים להחיות. פי' כל שנוצר בעולם לפנים מגלגל הלבנה נברא 
מארבעה שרשים שהם האש והרוח והמים והעפר בהתערבם מהם נכראו מיני 
המתכות מיני האילנות ומיני הדשאים והעשכים ומיני הכהמה וחיה ועוף ורמשים ומין4 
האדם (והבהמה). וארבעת שרשים הללו אין בהם רוח חיים אלא גלמים מתים ומהם 
יוצאים הנוצרים שיש בהם רוח החיים שאע"פ שמתים על מנת לצאת מהם החיים 
נבראו. ויש לפרש לעניין תחיית המתים שאע"פ שמתים על מנת שיחיו מתו כדכת'? 
ורבים מישיני אדמת עפר יקיצו. 

פיס'. והחיים לידון. פי' ואלו בעלי הנפש היודעת נידונין על מעשיהם אם 
עשו מעשים טובים נותנין להם שכר לעולם הבא ואם עשו מעשים רעים (ו)משיב 
גמולם בראשם לפי מעשיהם נענשים. ועל פי הפירוש השני לאחר חיותן מיד נידונין 
כדכ'* אלה לחיי עולם ואלה לחרפות ולדראון עולם. 

פיסי. לידע להודיע ולהיוודע. פיי מופת הדור ר' משה בן מיימון נ"ע 
הידיעות האלו השלשה כנגד שלשה חבורות ראשונהל הנולדים באותו העת ועתידים 
למות שנייה הנולדים לעתיד מגיד להם שאין באין לעולם לחיות לעולם שלישית 
המתים שהם עתידין לחיות להודיע לכלם שהוא הכורא. ואנו אומרים שהוציא השלש 
דיעות [8 142] הללו בשלש לשונות הלשון הראשון לירע והוא יריעת היודע ערך 
הידיעה ‏ אל הפועל. והשני להודיע את מי שאינו יודע סמך היריעה אל הפעול 
והשלישית ולהוודע היריעה שאינה סמוכה לא לפועל ולא לפעול אלא היריעה 
בעצמה והיא כנגד הכת השלישית המתים שהם עתידים להחיות. ולפי שאמונה זו 
רחוקה מהידיעות שהמתים עתידין לחיות ואין זה אלא מררך הקבלה הוציא זה היריעה 
בלשון הַוְּדע ונתבלע הנו"ן ונדגש הוא"ו ועקרו הנדע כלומר זו הפברא אין הדעת 
סובלתו לא דעת היודע שהוא הפועל ולא דעת הידוע שהוא הנפעל אלא ידיעה 
בקבלה הוא לא מכח המרע. 

פיס', ‏ שהוא היוצר. פי' שיצר הנבראים מארבע' השרשים דכת'? ויצר יי 
אלהים את האדם עפר מן האדמה ולפי ששורש הארץ יותר גלוי בו משלשה השרשים 
האחרים יחפו* אל העפר כרכת'* כי עפר אתה. 

פיס'. הוא הבורא. פי' שכרא בו נשמה כדכת'* ויברא אלהים את האדם 
בצלמו והוא הנפש היודעת שהוסיף לו יתרון על כל בעלי החיים המחוברים בגלמים. 

פיס'. הוא המבין. פי' יודע הנסתרות דכת'? היוצר יחר לבם המבין אל כל 
מעשיהם וכת'* הנסתרות לד' אלהינו ונומ'. 

פיס'. הוא הדיין. ‏ פי' על בני אדם לשלם לאיש כמעשהו נפרע ממנו 
על העבירות ומשלם לו שכר על המצות כדכת'ל בדניאל חזה הוית [9 142] עד 
די כרסון% רמיו וגומ' נהר דיור [נגד] ונפיק מן קדמוהי אלף אלפין ישמשוניה וגומ'. 


8 כ"י ומיני. | 5 כ*י ראשונות. 6 כ"י יסחו. ‏ 6 כ"י כורסיין. 


1איוב יד ב. ‏ ? דניאל יב ב. * שם. * בראשית ב ז. ‏ * שם ג יט. ‏ 5 שם א כב. 
'תהלים לג טו. ‏ % דברים כט כח. *דניאל ז ט. 


פרק ד משנה כט 17 


פיס'. הוא עד. פי' יעיד עליהם בכל מעשיהם הטוכות והרעות. 

פיס'. הוא בעל דין. פי' תובע דינו מהעוברים על מצותו והמפירים בריתו, 

פים.. הוא עתיד לדון. פי' (ו)על העתידים לחיות אחר מיתחן או על חייג 
העולם הבא משלם שכר על המעשים הטובים ובעונש מהם על ידי מעשיהם הרעים. 
כשם שהוא דיין על היקומים בחיים ובמות ובטוב וכרע בעולם הזה כך הוא עתיר 
להיות דיין לעתיר לבוא לשלם שכר לאיש כמעשיו וכפרי מעלליו. 

פיס'. שאין לפניו לא עולה (ולא שכחה). פי' שדינו דין אמת לא עוולתה 
בו ולא שקר ולא חמס כרכת'' אל אמונה ואין עול צדיק וישר הוא. 


פיס'. ולא שכחה. פיי לפי שאין דעתו כדעת בני האדם והוא [יודע] הדעה 
דעה שאין זולתו אלא הוא הרעת והוא הנורע לפי שאין משתנה נמצא שמעשיל בני 
אדם סדורין לפניו גלויין ומפורסמין לפיכך אין אחד מכני אדם מבטיח" את לבו שאין 
משלמין לו כמעשיו. 

פיס'. ולא משא פנים ולא מקח שחד. פי' כדכת'? אשר לא ישא פנים 
ולא יקח שחר [ואין לפרש] את הדברים כפשוטן שלוקח ממון ומטה את הדין ואינו 
עולה בדעת המהללים שמשבחין ומקלסין את הכורא באלו הדברים והלא שלו הכסף 
והזהב [8 145] כדכת'* לי הכסף ולי הזהב וגומ' ‏ והיאך נותנין לו ממון בשוחד 
כדכת'* כי [ממך] הכל (שלך) וגומ'. אלא פיי אלו הדברים כך הס שאפילו עושה 
אדם אלף מצות ועברה אחת אין אומרין שמעבירין על אותה עכירה מפני זכיותיו שהם 
רבים ומחשבין הזכיות תתקצ"ט אלא משלמין שכר אלו המצות ונפרעין ממנו על אותה 
עבירה וזהו פי' לא יקח שחר שאין לוקח לו אותן הזכיות ומעכיר לו על העבירה. 
ופי" משוא פנים שאינו נושא פנים לצדיקים אלא מחפש בדברים [ה]קלים 
ועונש אותם עליהם כדכ'* וסביביו נשערה מאד שמרקדק עליהם אפי' כחוט השערה. 


פיס'. והכל שלו. פי' היאך מקבל מהאדם שוחד והרי הכל שלו ויש לפרש 
שהוא דיין ואינו מתירא מהם מפני שהם שלו. 

פיס'. ודע שהכל בא לפי חשבון. פי' מאחר שידוע שאינו נושא פנים ולא 
לוקח שוחד בידוע שהכל שלו. 

פיס'. ואל יבטיחך יצרך שיש בשאול בית מנוס. פי' שיעלה ברעתך 
שאעפ"י שאינו נושא פנים ולוקח שוחר יש לך להשנב ממנו ולא ישיגוך תשלומין 
אלא כחו תקיפה על הכל כדכתי' אם אסק שמים שם אתה וגוט' אשא כנפי שחר 
גם שם ידך תנחיני וגומ'. 

פיס. שעל כרחך אתה נוצר. פי' דברים אלו בירי שמים הם והם היצירה 
בבטן כדכת'ל יוצרי מבטן לעבר לו. 

פיסי. ועל כרחך אתה נולד. פי' הודיע בכאן הדברים [0 143] שהם 
יצירתו בכטן כדכת'" בטרם אצרך בבטן ידעתיך והולדו שהוא יציאתו מן הרחם לעולם 


8 כיי חיום. 5 כ"י שמעשה. 6 כיי מבמיחין. 


' דברים לב ד 5 שם ו *הגי ב ה. * דברי הימים א כפ יר * תתלים ג ג. 
* עיין יבמות קכא: ‏ *' תהלים קלט ח. 'ישעית מט ה. ‏ ל ירמיה א ת. 
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18 ספר מוסר 


וימי חייו בעולם עד בוא% יומו ועת תקופתו ויום יציאתו מן העולם הזה ונתינתו דין 
וחשכון לפני מלך מלכי המלכים הקב"ה. כל אלו הרברים בעל כרחו של אדם נעשים 
ואין רשות כידו בהם. הלא תדע שלא אמ' בעל כרחך אתה חוטא בעל כרחך אתה 
עומד ויושב ומהלך שהם ברשות האדם כמו שפירשנו למעלה. 

גרסי' באבות דר' נתן1 ר' אלעזר חסמא אום' קינין ופתחי נידה הן הן 
נופי תורה תקופות וגימטריאות פרפראות לחכמה. 

פי'ל מסכת קינין ופתחי גידה אחר עשר יום שהן% פתחה של נדה? הן הן גופי 
ההלכות דאין טעמן מן הפסוק אלא הלכה למשה מסיני. = ופי' פרפראות פארות 
לחכמה כמו תפארת ומצינו בתלמוד% לבוש יקר שנקרא פורפיראון. וגימטריאות לשון 
הוא שהאות עולה לתיבה. ‏ זה נוסח דבריו ואנו אומרי' שפרפראות מלשון ברך על 
על הפרפרת* שהוא לפתן שהאדם אוכל בהן את הלחם כרי שיהא ערב לחיך וכן 
אלה החכמות מערבין את החכמה וממתיקים אותה. ופי' תקופות מלאכת חשנון 
הכוכבים. וגימטרייא לשון יון ונקרא בזה השם חכמת מלאכת המשיחה ומלאכת החשנון 
ומלאכת הניגון ומלאכת ידיעת הנלגלים והכוכבים. ‏ ר' יוחנן [בן נורי] אמי* המהרות 
והטמאות [8 144] והנדות הן הן גופי תורה. 

ר' עקיבא אומ'* כל האוכל אוכלין שאינן ראויין לו עובר משום [ני] לאוין 
מפני שבזה את עצמו ובזה את האוכלין ומברך ברכה שאינה כתקנה. ‏ רבן שמעון בן 
נמליאל אומ'* כל המשים שלום בביתו מעלים עליו כאילו משים שלום בישראל בין 
כל אחד ואחד וכל המטיל קנאה% ותחרות בתוך ביתו מעלים עליו כאילו מטיל קנאה 
ותחרות בישראל בין כל אחד ואחד לפי שכל אחד ואחר מישראל מלך הוא בביתו 
שני* להיות כל איש שורר בביתו. ר' יצחק בר' פפיאס* אומר? "הוי רגיל בהבאת! 
שלום בין אדם לחבירו ואל תכוא לבין המחלוקת. ר' יהודה הנשיא אומ'"! כל המקכל 
עליו תענוגי העולם הזה מונעין ממנו תענוני העולם הבא וכל שאינו מקכל תענוני 
העולם הזה נותנין לו תענוגי העולם הבא. ‏ ר' עקיבא אומ''' כל המתדבק6 בעוברי 
עבירה אע"פ שלא עשה מעשיהם הרי זה מקבל פורענות כיוצא בהם. וראייה לדבר?ו 
התחבר יהושפט אל אחאכ ופרץ י"י את מעשיו כדכת'*: בהתחברך לרשע פרץ די 
את מעשיך. וכל המתדבק* בעושי מצוה אע"פ שלא עשה כמעשיהם הרי זה מקכל 
שכר כיוצא בהם. ‏ כיצד שנים מעידין באחד שהרג את הנפש ונמצאו זוממין ונגמר 
דינם ליהרג ‏ כשהן יוצאין אחר כן בא אחד ואמ' יודע אני בעדות זו אמרו לו בוא 


8 כ" באו. = 5 כאן חסר שם הספרש (עיין לקמן שורה 10: וזה נוסח דבריו) ואולי 
חוא ר' יצחק בן ראובן. | 6 כ"י שאין. ‏ 6 כ'" קנאות. ‏ 6 פנחס. ] חוי זהיר בשאילת. 
8 המדבק. ם המדבק. 


'אדר'נ פרק כז (והוא במשנה אבות סוף פרק ג אך בכ"י לא הכיא מאטר זה בסוף 
פרק ג וכן יש נוסחאות שחסר בהן וגם בפי' המשנה להרמבים אינו נמצא). | ? עיין משנח 
סוף נדח. | * צ'ל בטדרש עיין ויקרא רבה פרשה ב. + ברכות מב. * אדר'נ שם. * שם 
פרק כו. ‏ ' שם פרק כח. * אסתר א כב. * אדר'נ פרק כט ושם יש שלשה מאמרים מרבי 
יצחק בן פנחס והאחרון שבחם הוא המאמר שלפנינו. | 5 שם פרק כח. | !שם פוק ל. 
? עיין שם פרק ₪. *1 דברי תיטים ב כ לו. 


1 
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ממסכת דרך ארץ 19 


והעיד ונמצא זומם נגמר דינו עמהם ליהרג וכשהן מוציאין [ל 144] אותו אמ' אוי 
לי שאלו לא באתי אני כבר "נגמר דינם שלאלו ליהרג* אמרו לו ריקה אפי' באין 
מאה בני אדם אחריך ונמצאו זוממין כולן נהרגין. וכי אי זו מדה מרובה "מדת הטובל 
או מדת פורענות הוי אומ' מדת הטוב "אם מדת פורענות כיוצא בהן כל שכן למדת 
הטוב המרובה". ר' אחאי9 בר' יאשיה אומ'' הלוקח תכואה מן השוק הוא דומה 
לתינוק שמתה אמו ומחזירין אותו על פתחי (ה)מיניקות אחרות ואינו שבע. (כך) הלוקח 
פת מן השוק [למה הוא דומה] כאלו "הוא קכור*. האוכל פת משלו דומה לתינוק 
המתגדל משרי אמו. הוא היה אומ' בזמן שאדם אוכל1 משלו דעתו מיושבת עליו 
ואפילו אוכל אדם "משל אמו ומשל בתו8 אין דעתו מיושבת עליו ואין צריך לומר 
משל אחרים. 

גרסי' בדרך ארץ דכן עזאי?. לעולם תהא נאה [ככניסתך ונאה] ביציאתך 
ותהא ממעט עסק ועוסק בתורה (פי' ביציאתך יציאתך לעולם הזה עסוק במעשים 
טובים). ‏ דרש ר' שמעון בן אלעזר במדרש* הגדול שלו לעולם הוי רך כקנה ואל 
תהי קשה כארז מה קנה זה אם יצאו ד' רוחות [העולם] קנה הולך ובא עמהם רממו 
הרוחות קנה עומד במקומו מה סופו של קנה זכה ליטול ממנו קולמוס לספר תורה 
אבל ארז אינו כן אם יצאה רוח צפונית מערבית נעקר מצידו דרומית מזרחית עוקרתו 
והופכתו על פניו נמצא ארז זה מוטל על שרשיו [מה פופו של ארז זה] באין עליו 
סתתים ומסתתין* אותו [8 145] ומסככין בו בתים והשאר מניחין אותו על גבי האור 
לכך אמרו חכמים לעולם יהא אדם רך כקנה ואל יהיה קשה כארז, 

גרסי' בדרך ארץ דרבנן*. דרכי תלמידי חכמים עניו ושפל ברך ' ולשון רכה 
זריז וממולא עלוב ואהוב לכל אדם (ולאנשי ביתו יותר מכל אדם) שפל לאנשי כיתו 
ירא חטא דורש את כל האדם לפי מעשיו ואומ' על מה שיש [בעולם הזה] אין לי 
חפץ בו לפי שאין העולם שלי יושב ומטנף כסותו לפני חכמים ואין איש רואה בו 
דבר ערוה שואל כעניין ומשיב כהלכה. היה כנוד בקוע שנפתח להכניס הרוח 
וכערוגה עמוקה שמחזקת מימיה ו זפותה שמשמרת את יינה וכספוג שהוא 
סופג את הכל. אל תהי כפתח גדול שמכנים את הרוח ולא כפתח קטן שמנכל את 
היקרים. אל תהי* כאסקופה העליונה שמונעת את הרגלים ולא כאמצעית שכל היושב 
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עליה. זועף וסופה להסתר אלא הוי כאסקופה התחתונה שהכל דשין אותה. וכיתד , 


נמוכה שהכל תולין בה. ואם* לקית בממונך זכור איוב שלקה בממונו ואם לקית 


8 לא נגמר דיני ליהרג עכשו שבאתי עמחן נגמר ריני ליהרג. | 5 כ"י מדה טובה. 
6 אם טדת פורענות מעוטה המדבק בעוברי עבירה אע"פ שלא עשה כמעשיחם הרי זה מקבל 
פורענות קל וחומר למדת הטוב מרובה. | 6 כ"י אבהו. = 6 חפור וקבור. | +כ'י מתגדל. 
₪ משל אביו ומשל אמו ומשל בניו. | ג בבית המדרש. | 1 כ*י ובא והולך. = > ומכתתון. 
1 ווח. גם רע. 


+ אדר'ינ פרק ל. | *? מכאן ואילך מעתיק הטחבר מאמרי מסכת דרך ארץ רבה וזושא 
וטתחיל בפרק ד מר"א רבה והוא פרק ג במחזור (יטרי דפוס ברלין דף 727. * הוא תחלת 
מסכת דרך ארץ זושא. ‏ * עיין ררך ארץ זוטא סוף פרק ג בדפוסים. | * חוזר לפרק א טטפ' 
דרך ארץ זוטא. 
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בגופך זכור דתן ואבירם שלקו בנופם וירדו חיים שאולה. אל תכשל בעיניך שאין 
מכשול אלא בעינים. ואל תבוש מן השנים שמא תאכל הרבה יותר מדאי. ואל תררוש 
מן המינין שמא תמשך לגיהנם. >אם אומרים אחרים עליך דבר רע [אל תענס] גדול 
יהיה בעיניך כקטן ואם אמרת [ל 145] אתה על אחרים דבר קטן יהי בעיניך נדול 
עד שתלך ותפיים אותו. אל יהי פרקך רע שאינה שבחה של תורה יהי פרקך יפה 
שכך שבחן של תלמידי חכמים. הוי אוהב את התורה ומכבד את בעליה. הוי אוהב 
את הצדקות אוהב את התוכחות אוהב את המישרים. ודע שכין היום שהוא שלך 
אינו שלך למה לך. העבר רצונך מפני רצו חכירך העכר רצונך ורצון חבירך מפני 
רצון שמים. הרחק מן הכיעור ומן הדומה לכיעור. הוי נרתת מחט[א] הקל שמא יביאך 
לחטא חמור. הרחק מן הטכיא לירי עבירה שמא יחשדוך אחרים בעבירה. אל תאכל 
לחם עם כהן עם הארץ שמא יאכילוך קדשי שמים. אל תהי פרוץ בנדרים שמא 
תמעול בשכועות. תחלת נדרים פתה לאולת תחלת טומאה פתח לע"ז קלות ראש 
לנשים פתח לנאוף. הרחק מן התרעומת [שלא תתרעם על אחרים ותוסיף לחטוא]. 


כל דבריך* יהיו לשם שמים. הוי חרר ושש "לכל הבריות*. שב לפני זקנים 
הטה אזנך ושמע לדבריהם והקשב [אזניך] לדברי חכריך ואל תהי נכהל להשיב והוי 
מחשב להשיב על דברים כעניין על דבר ראשון הוי משיב ראשון ועל דכר אחרון הוי 
משיב אחרון. והוי מודה על האמת. ואל תדבר בפני מי שהוא נדול ממך בחכמה. 
אם חפץ אתה ללמוד אל תאמר על מה שלא שמעת שמעתיו. ואל תאמר דכר שאין 
אתה בקי בו. "אם שאלוךל אל תכוש לומר איני יודע [8 146] ואם שנו לך ולא 


ל ידעת אל תכוש לומ' שנו לי. ואל תשא פנים לעצמך לומר לא שמעתי. עשה דברים 


לשם פעולתם לדבר בם לשמם". לא תעשם כעטרה להתעטר בהם ולא כקוררם 
לאכול בו. ‏ למוד להיות מקבל עליך את כל דברי התורה ואל תהי מכקש עלנונך. 
הוי רץ למצוה קלה שמא תכיאך לחמורה. יהי הבירך מראיתך. אל תאמר אחניף לזה 
שיפרנסיני אחניף לזה שישקיני. מוטב שתתבייש מעצמך ואל התכייש מאחרים. ואל 
יביישוך שפתותיך ואל יברכך% פיך ואל יהללך> לשונך ואל יכלימוך שיניך. אם 
חפץ אתה להדבק באהבת אדם 1 הוי נושא ונותן בטובתו. ואם חפץ אתה להתרחק 
מן החטא צא וחשוב ודע ועיין בסופו. ‏ חשוק נפשך במצוה שנן ורגן בפתחיה. אם 
הטיבות הרבה יהיה בעיניך מעט ואל תאמר משלי הטיבותי אלא ממה שהטיבו לי 
צריך אתה ליתן הודאה על שהטיבו לך. אם הטיבוך מעט יהיה בעיניך הרבה ואל 
תאמר בשביל מעשי שהם הגונים הטיבו לי אלא בשביל מעשיי שאינם הגונים הטיבו 
לי שני? ומשלם לשונאיו אל פניו להאבידו. ‏ ואם הרעות מעט יהיה בעיניך הרבה 
ואמור אוי לי שחטאתי אוי לי שכא דבר מכשול על ידי. ואם (הם) הריעוך הרבה 
יהיה בעיניך מעט ואמור מעט מחובותי נגביתי. 

ג על כל המצות. = 5 מלות אם שאלוך נכתבו בכ"י קודם מלות ואל תאמר דבו. 
6 כ"י בשטם. 6 יבזך. 6 יקללך. = 1 חבירך. 


!דרך ארץ זוטא פרק ב. 2 דברים ז.. 


06 + ש"ריה: 


בי 


2 
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'תן: דעתך% עד שלא יצא מפיך. חשוב [9 146] מעשיך? בדרך ארץ ותן 
שכר לפסיעותיך. צדק לעולם עליך את הדין. דון את חבירך לכף זכות ואל תכריע כו 
לכף חובה. הוי שש בחלקך [והתנאה במיעוטך]. ‏ ואל תשנא מוכיחך. הוי קטן בעיני 
נפשך ויהיה חלקך מכורך לעולם. ‏ עין טובה ונפש שביעה" (לעולם). למד לשונך 
לומר איני יודע [שמא] תתבדה ותאחז. אם התרפית% במצוה אחת סופך לרפות 
כאחרת וכן כל כיוצא בזה. ואם עברת על דברי תורה ברצונך תעבור* שלא ברצוגך. 
ואם נטלת שאינו שלך אף שלך יטלו ממך. אם ערבת [ערבת] על מנת לשלם ואם 
לוית [לוית] על מנת לפרוע ואם הלוית [הלוית] על מגת (שלא) לתבוע. חמש עשרה 
מדות ? [נאמרו] בתלמידי חכמים נאה בביאתופ חסיר בתשובתו5 ערום ביראה פקח 
בדעת חכם בררכיו כונס וזכרן (מרבה בישיבה) מרבה להשיב מרבה לשמש שואל 
כעניין ומשיב כהלכה ומוסיף * על כל פרק ופרק דכר והולך אצל חכם ולומד על 
מנת ללמוד ולעשות. 

עשה? תורתך חנם שהמקום נתנה חנם. ואל תטול שכר על דברי תורה ואם 
נטלת שכר על דברי תורה נמצאת מחריב את כל העולם. ואל תאמר אין לי ממון 
שכל הממון שלו הוא. ואם זכית לממון עשה ממנו צרקה וחסר ער שהוא בירך. קנה 
ממנו העולם הזה ותקנה* ממנו העולם הבא כי כנפים יש לו ובשמים הוא פורח (התעיף 
עיניך בו ואינינו) [8 147] שני? התעיף עיניך בו ואינינו. ואל תאמר איש פלו' חכם 
ואני איני חכם שלא שמשת \ כיוצא בו. ואל תאמר איש פלו' עשיר ואני איני עשיר 
שאין אדם זוכה לשתי שולחנות. ואל תאמר איש פלו' נאה ואני "איני נאהגי שבשעת 
מיתתכם אתם שוים וחשובין כנבילה ולא עודפ אלא שהנבילה הזאת אומרי' עליה 
לגוים טלו את הבשר אבל אתם אין כל בריה משנחת9 עליכם?. ואל תאמר איש 
פלו' גיבור ואני איני גיבור שאין גבור אלא בדברי תורה שנ'* ברכו ד' מלאכיו גיבורי 
כח עושי דברו. דברים הללו יהיו על לבבך מאין באת ולאן אתה הולך ולפני מי 
אתה עתיד ליתן דין וחשבון. אל תתן עיניך בממון שאינו שלך שהם משקעות שעריף 
הרקיע. אל "תשמיע לאזניך* דברים בטילים שהם נכוות תחלה לאיבריך. אל יספר 
פיך לשון הרע שהוא נכנס תחילה לדין. אל ימצא בידך דבר רע וגזל שכל איבריך 
מעידין עליך. ואל יקדמוך רגליך לדבר עכירה שמא יקדמך מלאך המות. אל תתירא 
מכית דין של מטה שהרי* עדיך אוהבי ממונך. הוי מתירא מבית דין של מעלה שיש 
לך עדים למעלה ולא עוד אלא שמכריזין עליך מריבה (ו)בכל שעה ושעה. אם 
עשית דברי בשמחה פמלייא שלי תצא לשחרך* אף אני [בעצמי] אצא לקראתך 
ואומר לך בואך לשלום. עיניך שלא נתת בממון שאינו שלך הם [5 147] יאירו לך 
באישון "לילה ואפלה ד שני* וזרח בחושך אורך. אזניך שלא שמעת בהם דברים 
בטילים הם יאזינו בחיי העולם [הבא]. פיך שלא סיפר בלשון הרע עליו ‏ יהרגו כל 

8 כ"*י חוי דן את חבירך. פ כ*י במעשיך. | 6 כ"י חשובה. 4 כ''י הרפית. 
6 מעבירים אותך ברצונך ו. ‏ 1 כ*י מצות. ₪ כ"י בביתו. = בישיבתו. 1 ומשיב. > ותנחול. 


1 כיי שטעת. גם מכוער. ם כ*י זאת. | 0 כ"י משבחת. > כ"י עליתם. 6 כ"י עיגי. | ז תתן 
אזניך לשמוע. 8 כיי שחם. > כ"י לקראתך. גכ" אבוא. ץצ השך. 


'פוק ג. ?פרק ד. * משלי כג ה. * החלים קג כ. * ישעיה נה '. 


וש 


10 


15 


20 


20 


20 


10 


15 


20 


25 


0 


112 ספר מוסר 


בעלי הרוגים. "פניך שעמדו ברברי תורה עליהם יתברכו כל ברוכים% יריך ששמרת 
מן הגזל מה יעשו בך כל בעלי עולה. יריך שלא קפצת בצרקה מה יעשו בך כל בעלי 
כסף וזהב. | רגליך ‏ שלא הקרימוך לרבר עבירה מה יעשה לך מלאך המות. דבריי 
הכינותי לפניך והתריתי כך שלא תאמר לא התרו בי: 

והוי אוהב את המוכיחיך ושנא את משבחיך. הוי אוהב את המוכיחיך כדי 
שתוסיף על חכמתך ושנא את משכחיך שלא תתמעט חכמתך. מוכיחך מביאך לחיי 
העולם הבא ומשכחך מוציאך מחיי העולם הבא. הוי אוהכ את בית הכנסת כדי שתטול 
שכרך בכל יום הוי אוהב את בית המדרש כדי שיבואו בניך לתלמוד תורה. הוי אוהב 
את העניים כדי שלא יבואו בניך לאותה מדה. הוי אוהב את הענוה כדי שתמלא 
ימיך. הוי אוהב גמילות חסרים כדי שתנצל ממלאך התשחורת. הוי זהיר בקריית שמע 
ותפילה כדי שתנצל מדינה של גיהנם. ‏ יהי ביתך פתוח לרווחה כדי שלא יחסרו 
מזוניך. הוי זהור בדלתי ביתך שלא יהיו סגורות בשעה שאתה מיסב באכילה ובשתיה 
מפני שדלתי ביתך מביאין אותך לידי עניות. והוי מאריך על שולחנך [8 148] בשעה 
שהרעבים נהנין ממך כדי שתאריך ימים בעולם הזה ובעולם הבא. הוי שמח במתנה 
שנתת מתוך ביתך כדי שיכפהל ממך מלאך המות שנ'? מתן בסתר יכפה אף. אם 
מנעת עצמך מדבר מצוה ועסקת בדבר עבירה מלאך המות קודמך ואם פזרת רגליך 
על המצות יתקיים מקרא שכתו'* ברוך אתה בבואך וברוך אתה בצאתך. אם שמרת 
פיך מלשון הרע תהיה כל ימיך כשלום. ואם יעיז אדם פניו בפני מי שהוא גדול 
ממנו סופו בא לידי בהרת. "אם נמנע אדם מדבר מצוה ועסק ברבר עכירה פוף 
אשתו> מתה במגפה שנאמר* ועתה בן אדם הנני לוקח . . במגפה. אם רצת לכבוד 
חכם ולככוד התלמידים יהיו לך בנים ובנות נתונים למעלה. ואם רצת לככוד עניים 
הויין לך בנים ובנות עוסקי תורה ומקיימי מצות בישראל. אם ראית חכם [שמת] עמוד 
וחזור עליו עד שתוליכו לקבר שבחזירתך יספר% בשלומך כשלום פנחס בן אלעזר. 
אם ראית פני> חבירך שנתדלדל ומטה ידו עמך אל תחזירו ריקם שני* וכי ימוך וכת' 
נתון תתן לו וכת'' שומר מצוה לא ידע דבר רע. אם הלוית סלע לעני בשעת דחקו 
נתקיים בך מקרא שכתו'ל אז תקרא וי"י יעַנה, ‏ אם גדלת עצמך בפני חבירך הקבייה 
משפילך. ‏ ועם גדלוך אחרים בין בישיבה ובין במסיבה עשה עמהם שלום כדי שיבוא 
וינוח על משככך. וכן היה ר' אלעזר (בן) הקפר [ל 145] אומ' אהב' שלום ושנא8 
המחלוקת.. גדול שלום שאפילו עוברין. ע'"ז וביניהן שלום כביכול אמ' הקכ"ה איני 
יכול לנגוע בהם שנ'* חבור עצבים אפרים הנח לו אבל כשנחלקו מה גאמר? חלק 
לבם עתה יאשמו. הא כיצר בית שיש בו מחלוקת סופו ליחרב וחכמים אומרים מחלוקת 
בעיר שפיכות דמים בעיר בית הכנסת שיש בה מחלוקת סופה להשמם וחכמים אומ' 
סופה להתפזר. ‏ שני תלמידי חכמים הדרים בעיר אחת וכן שני בתי דינין וביניהן 
מחלוקת סופן למות. אבא שאול אומ' מחלוקת בית דין חרבן העולם. 


8 פיך שעסק בתורה עליו יתברכו כל בעלי ברכה. לכ" שיכסת. 6 אם מגעת עצמך 
טד' ט' ועסקת בד' ע' סוף אשתך. 6 יספרו. ‏ 6 כ*י עני או. = 1 כ*י גדול. = ₪ כ*י ושנוי. 


'פרק ם. ‏ 5 משלי כא 'ך. *דברים כה ו * יהזקאל כד טז. * ויקרא כה לה. 
לרברים טו י. 'קהלת ה ה. 'ישעית נה ש. 'תושע ד ז 9רשם ' ב. 
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גרסי' בדרך ארץ זעירא'. לא יהא אדם ער בין הישינים ולא ישן כין הגיעורין 
ולא שוחק בין הבוכים ולא בוכה בין השוחקים ולא עומד בין היושבין ולא יושב בין 
העומדין ולא קורא בפני השונים ולא שונה בפני הקוראים כללו של דבר אל ישנה 
אדם "ממנהג הבריות*. %לא? יאכל אדם מעומד ולא ישתה מעומרל ולא "יקלקל 
בשפתיו". לעולם יהא אדם יודע אצל מי יושב אצל מי עומד אצל מי אוכל אצל מי 
שותה אצל מי מיסכ אצל מי הוא משיח אצל מי הוא חותם [שטרותיו]. ‏ בארבעה 
דברים תלמיד חכם% נכר בכוסו בכיסו ובכעסו ובעטיפתו. ויש אומ' אף בדיבורו: 

לכניסה* הגדול קודם ליציאה הקטן קודם [לעליית הסולם הגדול קודם] לירירת 
הסולם הקטן 4 לבית הוועד הגדול קודם לבית הכלא הקטן קורם. ‏ המהלך 
[8 149] שואל בשלום היושב. ולא יהא ארם מיסב בפני מי שהוא גדול ממנו. 

תלמיד* חכם צריך שיהא צנוע באכילה ‏ ובשתייה ובעטיפה ובהליכה ובקולו 
וכרוקו ובמעשים טובים. וצריך להיות ככלה מה כלה כל זמן היותה בבית אביה היא 
מצנעת עצמה וכשהיא יוצאה מפרסמה עצמה ואומרת כל מי שיודע בי עדיות% יבא 
ויעיד כך תלמיד חכם צריך שיהא צנוע במעשיו הטובים ומפורסם [בררכיו] | רודף 
אחר האמת ולא אחר השקר אחר [ה]אמונה ולא אחר הגזל אחר השלום אבל לא 
אחר המחלוקת. 

אין* תורה מתקיימת אלא במי שרוחו נמוכה עליו ולא במי שגבוהה עליו. 
נמשלה התורה במים לומר לך מה המים הללו אין דרכן להלך במקום גבוה אלא 
במקום נמוך כך אין תורה שרוייה אלא במי שרוחו נמוכה עליו. = וכל המעביר על 
מדותיו מעבירין לו על כל פשעיו שנ'* מי אל כמוך [וגו'] וכל המעביר עצמו ומכניע 
עצמו בדברי חורה סופו להנשא בהם שני? אם גבלת בהתנשא. ?וכל המתחכם? בדברי 
תורה מוסיפין לו חכמה על חכמתו שניל תן לחכם ויחכם עוד. ‏ כל זמן שאין אדם 
חוטא מוראו על הבריות וכל זמן שאדם חוטא מוראש הבריות עליו. ‏ כל מי שיש לו 
בושת פנים לא במהרה הוא חוטא שני? ובעבור תהיה יראתו על פניכם לבלתי 
תחטאו וכל מי שאין לו בשת פנים במהרה הוא חוטא שני'"' הכרת פניהם ענתה בם. 
וכל המזלזל בדבר אחד [1495] מן התורה חייב כרת שני! כי דבר י"י בזה (מהו 
עונה בה מלמר שהנפש מוכרתת ועונה עמה). 

בזמן?' שאדם מהלך עם רבו בדרך נותנו לימינו ואין נותנו לשמאלו. היו שלשה 
וחכם ביניהם חכם באמצע הגדול בימינו וקטן בשמאלו. 

לא" יפטר אדם מאצל רבו ומאצל חבירו עד שיטול רשות הימנו. לא יכנס 
אדם פתאום לביתו וכל שכן לבית חבירו. אורח*+ שנכנס בבית בעל הבית נכנס ואורח 
אחריו וכשהן יוצאין אורח יוצא תחילה ובעל הבית אחריו. 

3 מדעת חביריו ובני אדם. | 5מי הוא תלמיד חכם לא יאכל מעומד. 6 ילקלק 
באצבעותיו. = 6 תלטידי חכמים. וכן כל המאטר בלשון רבים. | 6 כ"י ערות דבר. | + שכל 
חטתנבל. ₪ כ"י מורת. 

+ פרק ה בסופו ועיין דרך ארץ רבה סוף פרק ז. 5 דרך ארץ זוטא פרק ה. * פרק ו!. 
*'פוק ז. "פרק ח. *מיכה ז יה * משלי ל לב. * שם ₪ ש. *שמות כ ב * ישעיה 
ג ₪ 1 במדבר טו לא. | 5 דרך ארץ רבה פרק ד (כיצר אדם מכבד את ובו . . .). 
*' שם פרק ה. *'לא מצאתין. 
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הנכנס' לבית חבירו ‏ כל שיגזור עליו בעל הבית יעשה. לא? יפרוס אדם 
פרוסה ממקום הרך אלא ממקום הקשה. לא יאחז אדם פרוסה כביצה בירו מפני 
[שנראה] כרעבתן. ‏ ולא ישתה אחם כוס בכת אחת והשותה כוסו בבת אחת הרי זה 
גרגרן. ובכמה פעמים הוא שותה שנים דרך ארץ. שלשה מנסי הרוח: לא* יאחז אדם 
בשר בידו אחת ותולש בידו אחרת ואוכל ואם היה נא [ןו]לא יוכל לתלוש ממנו בידו 
אחת מושך ידו ממנו. 

שנים* שהיו יושבין על שלחן אחר גדול שכהם שולח ידו תחילה לתוך 
הקערה ואחר כך הקטן והשולח את ירו לתוך הקערה בפני מי שהוא גדול ממנו הרי 
זה גרגרן: הנכנס* לביתו לא יאמר להם תנו לי לאכולי ער שיאמרו הם לו [מ]אליהם. 
לא* יפרום אדם פרוסה על בי הקערה אבל מקנח אדם קערה בפרוסה. ‏ לא ישוך 
אדם מן הפרוסה [1508] ויחזירנה לקערה לפי שאין דעת הכריות שווה. לא ישתה 
אדם מן הכוס ויתנו לחבירו. ‏ אורחים? הנכנסים אצל בעל הכית אינם רשאים ליתן 
מלפניהם לא לבנו של בעל הבית ולא לעבדו עד שיטול רשות מבעל הבית. 

אלו הן המוסרים שאספנו מן הברייתות הקטנות מפני שהם מעניין זאת 
המסכתא שפירשנו אותה ולא פרשנו אותם מפני שהם פשוטים והרבה מהם יוצאים 
מכלל זו המסכת'. וראינו לכתוב אותם בסוף זה הפרק הרביעי ואחר כן נתחיל לפרש 
הפרק החמישי שאין עניינו כענייני די פרקים שעברו כמו שאנו עתידין לבאר וענייני 
המוסרים הללו [שונים] מענייני הד' פרקים הקודמים וכאן נאה לפסוק בזה העניין 
ונתחיל פרק החמישי בעזרת שוכן שמים ובישועתו. 


פרק חמישי 


בעשרה מאמרות גברא העולם ומה תלמוד [לומר] והלא במאמר אחד 

היה יכול להבראות אלא ליפרע מן הרשעים שמאבדין את 
העולם שנברא בעשרה מאמרות וליתן שכר טוב לצדיקים שמכיימין 

את העולם שנברא בעשרה מאמרות. 

פי' בעת שתספור המאמרות תמצאם תשעה ואמרו רבותי' ז'לל בראשית נמי 
מאמר הוא דכת'" בדבר י"י שמים נעשו וברוח פיו כל צבאם וכאלו אמר ויאמר אלהים 
יהי שמים וארץ הרי עשרה. 

פיס'. ומה תלמוד [לומר] והלא במאמר אחד וכול'. פי' הוא יכול 
[? 150] לומר ויאמר אלהים יהי שמים וארץ ויקוו המים ותדשא הארץ וכל הבריאות 
כלם ולא היה שוגה מאמר עשרה פעמים אלא להודיע לכל באי העולם ולחבב להם 


8 ואוכל. 
ג דרך ארץ רבה תחלת פרק ו. * שם בסוף תפרק. * לא מצאתיו. * דרך ארץ רבה 


תחלת פרק ז. * שם תחלת פרק ה. * שם תחלת פרק ש. * שם בסוף הפרק. | * ראש 
השנה לב. * תתלים לג ו. 


פרק ה משנה א ב 149 


גודל הבריות אשר ברא ויופי תכניתם ומתכונתם ונפלאות עשייתם וכל המשחית דבר 
מהם השחית דבר גדול ועצום וכל המנהיג דבר מהם על מתכונתם הרי עשה דבר 
גדול והתקון וההפסר הוא שמתקן או מפסיר(ה). כיצר למד החכמות והמדעות והתחכם 
ביותר ועושה מעשה הטוב והיושר והלך בדרכי י"י הרי תקן נפשו היודעת לחפוץ 
ביראה ולדברים שהוכנו לה* מעת בריאתה. [אך אם] נפנה לבטלה ולתאוות העולם 
ולא למד ולא עשה אלא הלך בשרירות לב[ו] הרע השחיתה ואבדה מחיי העולם הבא 
וטוכותיו. [ו]הממית נפשו ומאברה לא שמע מצות י"י שכל המאבד נפש אחת כאלו 
אבד את העולם כלו שבשביל האדם נברא העולם ובו שלמה המלאכה והיה המגמה 
לנבראים תחת גלגל הירח. 

גרסי' באבות דר' נתן' בעשרה מאמרות נברא העולם וכי מה צריך לבאי 
עולם בכך אלא ללמדך שכל העושה מצוה אחת והמשמר שכת אחת [וכל המקיים 
נפש אחת] מישראל מעלה עליו הכתוב. כאילו קיים את כל העולם שנברא בעשרה 
מאמרות. ‏ וכל העובר עבירה אחת וכל המחלל שכת אחת וכל המאבר נפש אחת 
מעלה עליו הכתוב כאלו אבד את כל העולם [8 151] שנברא בעשרה מאמרות. 
שכן מצינו בקין שני? קול דמי אחיך דם אחר לא נאמ' אלא דמים הרבה העלו עליו 
דם בניו ובנותיו וכל התולדות העתידות לצאת ממנו כאלו? הם. עומדים וצועקים 
לפניו. הא למדת שאדם [אחד] שקול כנגד מעשה בראשית כלם%. 


ומפני מה לא הניץ המספר אלא עד עשרה מפני שהוא סוף המספר 
השלם% שאחדים מגיעין עד עשרה ועשריות נספרים באחדים עשרה אחת ושתי 
עשריות 1 ועשרה עשריות 1 נקראו מאה. והמאות נספרים מאה מאתים שלש מאות 
ארבע מאות עד עשר מאות ונקראו אלף אלפים עד עשרת אלפים ונקראו רבוא. וכל 
המפפר כלו עד אין חקר על האחדים חוזר שהם ער עשרה ובהם נספר. לפיכך ברא 
עולם במספר שלם להודיע שהוא שלם. 


מתני'. ‏ עשרה דורות מאדם ועד נח להודיע כמה ארך אפים לפניו שבכל 
הדורות ‏ היו מכעיסין ובאין לפניו עד שהביא עליהם את מי 
המבול. 


פי' אדם הוליד את שת ושת הוליד את אנוש ואנוש הוליד את קינן וקינן 
הוליד את מהללאל ומהללאל הוליר את ירד וירד הוליד את חנוך וחנוך הוליד את 
מתושלח ומתושלח הוליר את למך ולמך הוליר את נח. 

וגרסי' באבות דר' נתן? עשרה דורות מאדם ועד נח וכי מה צורך לבאי עולם 
בכך אלא ללמדך שבכל הרורות היו מכעיסין וכאין ולא הביא הקב"ה = מי המבול 
בעבור הצדיקים והחסידים [ל 151] שהיו בהם. ויש אומ' כל זמן ש[היה] מתושלח 
קיים לא הביא מכול עליהם עד שמת מתושלח ולא מצינו שתלו לו בחייו אלא 


8 כ'י להם. 5 כולם. 6 לפני הקב"ה. 6 כולו. ‏ 6 כייי משלם. + כ"י עשיריות. 
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במיתתו שנ'י! ויהי לשבעת ימים רמז של שבעת הימים הללו אלו שבעת 
ימים של אבלו של מתושלח שעכבו את הפורענות מלבא לעולם לכך נאמר 
לשבעת הימים. 


מתני'. עשרה דורות מנח ועד אברהם להודיע כמה ארך אפים לפניו 
שכל הדורות. היו מכעיסין ובאין עד שבא אברהם אבינו וקבל 
(עליו) שכר כולם. 


פי' נח הוליר את שם ושם הוליר את ארפכשר וארפכשד הוליר את שלח 
ושלח הוליד את רעו ורעו הוליד את שרוג ושרוג הוליד את נחור ונחור הוליד את 
תרח ותרח הוליד את אברהם. ובאבות דר' נתן גרסי'? עשרה דורות מנח ועד אברהם 
וכי מה צורך [לבאי] עולם בכך אלא ללמרך שכל אותן הדורות היו מכעיפין לפניו 
ולא היה אחד מהם מהלך בדרכי המקום שנ'? עקב אשר שמע אברהם בקולי וישמור 
משמרתי מצותי חוקותי ותורותי תורה אחת לא נאמי אלא תורות שכר תורות הרבה. 
ואמ' מופת הזמן מה שהזכיר בכאן עשרה דורות מאדם ועד נח ומגח ועד אכרהם 
בשביל שאמר קודם לכן בעשרה מאמרות נכרא העולם שיש בו דרך ארץ להוריע 
חכת האדם להתקין עצמו לרעת החכמות ולעשות מעשה היושר ואל יפנה לכו לבטלה. 
ואנו אומ' שהטעם שהזכירם* [8 152] בכאן להוריע [ש]בשביל הצדיקים גולל כמה דורות 
רשעים וחטאים יריהם דמים מלאו* מפני צדיק הבא מזרעם ואפילו שם עשרה דורות 
והכיא ראייה מנח ואברהם. ואם תלו לאלו הרשעים שקדמו באלו הדורות בשביל שני 
צריקים הללו כל שכן לצריקים שתולין לזרעם אחריהם בשבילם ליחירים וכל שכן 
לרבים. ולפיכך הודיע חבת הצדיקים לפני הקב"ה כדיל שירעו באי עולם חכת התלמוד 
והמעשה ומזררזין לקנותן שהרשע בן רשע עד דור עשירי הנפנה לבטלה ומתעצל 
מלקנות חכמה ועשות מעשים טובים נוספים דור עם דור ונפרעין מהם באחרונה כמות 
דור המבול ודור הפלגה והצדיקים באין בסוף אותם הדורות נוטלין שכר כולם. ופי' 
הדברים כמו שאנו אומ' הקב"ה משפיע ומכפיל שכר אותו הצדיק הבא בפוף דורות 
הרשעים שקדמוהו והרשעים שהוא דר ביניהם ולא למד ממעשיהם אלא הבין מדעתו% 
האמת ונפנה אל החכמה והלך בדרכי י"י כמות אברהם אבינו ע"ה שקדמוהו רשעים 
ודר ביניהם ‏ והבין מדעתו האמת והלך בדרכי י"י וסבל עולם וכובד משאם ואותו 
השכר שהיו ראויין לקבל אותן הדורות אלו היו צדיקים הקב"ה נותנו לזה היחיד הבא 
לסוף אותם הדורות לפי שבני אדם כלם לא נברא[ו] אלא לרעת הבורא והחכמה ולעשות 
מעשים טובים. ‏ זהו פי' עד שכא אברהם [5 152] אבינו וקבל עליו שכר כולם 
כלומ' השכר הראוי להם אלו היו צריקים והיה מן הרין להשפיע לצדיק הכא לאחר 
דורות הרשע ודר ביניהן מפני שלא בטלוהו אותן העוסקים9 הרבים מדרכי י''י. והרוחנו 
בכאן מפני שלא ראינו בו פירושים לקדמונים. 


8 כ"י שתזכרנו. | 5 כ" כמו. ‏ 6 כ" מדרכי. ‏ 6 אולי צ'יל העושקים. 


' בראשית ז'. ‏ 5 אדר"נ פרק לג. * בראשית כו ת. * עיין ישעיה א טו. 


פרק ה משנה ג ד 117 


מתני'. עשרה נסיונות גתנסה אברהם אבינו ועמד בכולם להודיע כמה 
חיבתו* שלהקביה על אברהם אבינו ג 


פיי הראשון דכת'' לך לך מארצך וממולדתך וזה נסיון גדול כדאמי? גלות 
מכפרת עון. והשני הרעב שהיה בארץ כנען בעת [אשר] הלך שם במצות הבורא 
דכתב? ויהי רעב בארץ. שלישי חמס המצרים אותו בקחתם ממנו שרה ונתנוה לפרעה. 
רביעי מלחמת ארבעה מלכים ששו לוט ורכושו. חמישי לקיחת הגר בהתיאשו מלדת 
שרי. ‏ ששי מצות המילה בזקנותו. ‏ שביעי חמס אבימלך בקחתו את אשתו. שמיני 
מצוה שנצטןה לרחק הגר במצות שרה אשתו אחר שנשאה. תשיעי מצוה שצוהו 
לרחק ישמעאל במצות שרה. עשירי עקידת יצחק. זהו פי' מופת הדור הגאון רבינו 
משה [בן ר' מימון] ז'ל בזו ההלכה. ואנן קשיא לן האי פירושא שחשב לקיחת הגר 
נסיון לו ואינו נסיון אלא לגבי שרה דלקיחת אברהם להגר כנשיאת יעקב לבלהה 
שהוא נסיון ‏ לגבי רחל לא לגבי יעקב. ‏ ועוד למה לא חשב אור כשדים נסיון ובין 
הבתרים נסיון שהרי הודיע בו שעבוד ארבע [8 198] מאות שנה כדכת'* ידוע תדע 
כי גר יהיה זרעך בארץ לא להם וגו'. ואם תאמר לא חשב אלא הכתובים בתורה ואור 
כשרים מפי השמועה הוא ולא חשב מעמד בין הבתרים מפני שלא היה בזמנו אינמי 
מפני שהודיעו שהוא נפרע משונאיהם ומשיב להם גמול כדכת'* וגם את הגוי וגומי 
ומשום הכי לא חשיב להני תרי אם כן קשיא ליה מתני' דחשבא להו והיאך חולק 
עליה. דגרסי' באבות דר' נת[* עשרה נסיונות נתנסה אברהם אבינו ועמר בכולן ואילו 
הן שניםל בלך לך פי' חדא גלות מארצו מאור כשדים לחרן דכת'? ויקח תרח את 
אברם בנו וגומ' והשנייה מחרן אל ארץ כנען והתם בבראשית רבה אמרי'* ר' יהודה 
אומ' לך לך שתי פעמים אחד מארם נהרים ואחד מארם צובה. שניםל בשתי נשיו פי' 
לקיחת שרה לפרעה בראשונה ולקיחתה בשנייה לאבימלך מלך פלשתים נסיון אחד 
הוא שנייה גרישת שרה להגר. שנים בשני בניו פי' אחד בישמעאל שגרשתו שרה 
וצוהו י"י לקבל ממנו שני עקירת יצחק. אחד בברית המילה בזקנותו. ‏ ואחד באור 
כשדים שהושלך בכבשן האש. וזה גמר' הוא דגרסי' בכראשית רבה* ר' חייא בריה 
דר' אדא אמ' תרח עובד צלמים הוה חד זמן נפק לאתר5 הושיב אברהם במקומו8 
הוה אתי בר נש [בעי דיזבון] והוה אמ' ליה בר כמה שנין את אמ' ליה בר שתין 
והוה אמ' ליה ווי ליה לההוא גברא דהוא בר שתין ובעי למיסגד [ל 158] לבר 
יומיה והיה מתביש והולך לו חד זמן אתא איתתא טעינא לה% חד פינך דסלת אמ' 
ליה קרב קדמיהון קם נסב בקלסא? ותברינון ויהב בקלסא? בידיה דרבא דהוה ביניהון 
כיון דאתא אבוה אמ' ליה מאי עבד להון כדין אמ' ליה מאי נכפור מינך אתא חדא 
איתתא טעינא לה8 חד פינך דסלת "ואמרת לה % הא לך קרב קדמהון והוה דין אמ 


8 של אברחהם אבינו. = ל כ"י שתים. 6 כ"י לאלתר. 6 מוכר תחתיו. = 6 כ" ליה. 
1 כיי, בקלפא. ‏ ₪ כ"י לית. = ב כ"י ואמרי' ליה. 


בראשית יב א. ל סנהדרון לז: | * בראשית !ב '. | *שם טוג * שם יך. 
* אדר"ג פרק לג. ‏ ' בראשית יא לא. * בראשית רבה פר'לט. * שם פרשה לח. 
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אנא איכול קדמיי ודין הוה אמ' אנא איכול קדמיי קם הדין רבא דהוה ביניהון נסב 
בקילסאל ותברינון אמ' ליה ומה אֶת מפלי> בי וידעין אינון אט' ליה ולא ישמעו 
אזניך מה שפיך אומ' כפתיה% ומסריה לנמרוד אמ' ליה סגוד לנורא אמ' ליה נסגוד למייא 
דמטפיין נורא [אמר ליה] ונסגוד למיא אמ' ליה ונסגוד לעננא דטעין מייא אמ' ליה ונסגוד 
לעננא אמי ליה ונסגוד לרוחא דמבדר * עננא אמי ליה ונסגוד לרוחא אמ' ליה וניסגוד לכר 
נש דטעין? לרוחא אמ' ליה מלין [את] משתעי אם אינך משתחוה לאור הריני משליכך 
בתוכו ויבא אלוה 6 שאתה משתחוה לו ויצילך ממנו מתמן2 הוה הרן קס פליג אמי 
(למה) מה נפשך אם נוצח אברהם אנא מן אברהם ואם נוצח נמרוד אנא מן נמרוד 
כיון שירד אברהם אבינו לתוך כבשן האש וניצל אמ' ליה % מן דמאן: את אמי ליה 
מן דאברהם* אנא נטלוהו והשליכוהו לתוך כבשן האש [ונחמרו מעיו] ויצא ומת על 
פני אביו הה"ד' וימת הרן על פני תרח אביו. ואחד בין הבתרים שהודיע בו שעבוד 
בניו. ואחר בין המלכים. פי מלחמתו [8 154] לארבעה מלכים ששבו את לוט ורכושו 
הרי עשרה נסיונות. תיובתא דמופת הדור תיובתא. 


והזכיר בכאן עשרה נסיונות שנתנסה אברהם ליסרנו שאם נתנסה אחד ממנו 
אל יצר לו ואל ירע לו בעיניו וואמר ומה איכפת לי לקנות חכמה ומעשים מוכים 
והצרות באות עלי אלך בשרירות לבי בתאות העולם ולא איגע לריק הרי אברהם 
אבינו ע"ה גדול העולם אוהב ד' דכת' ביה? זרע אברהם אוהבי נסהו המקום פעמים 
רבות אני הקל שבעולם על אחת כמה וכמה שאקכל את הצרות בשמחה וחיבה ואל 
ירע לי. ולמה עושין לצדיקים כך לפרסמם בעולם שהם אוהבי עליון ולבותם נאמנין 
לפניו כדכתיב* למען ענותך לנסותך לדעת את אשר בלבכך התשמור מצותיו אם לא 
פיי להודיע לבאי עולם מה שבלבך אבל גלוי וידוע הוא לפניו וכרי להכפיל שכרך 
כדכת'+ להיטיבך באחריתך. וזו מצוה רבה נצטוינו עליה כדכת'* ואהבת את יי אלהיך 
וכול' ומפי השמועה אמרו* בכל לבכך בשני יצריך ביצר טוב וכיצר רע ובכל נפשך 
אפי' נוטל נפשך ובכל מארך בכל ממונך. 


2 מתני'. עשרה נסים נעשו לאבותינו במצרים ועשרה על הים. עשר מכות 


הביא הקביה על המצריים במצרים [ועשר על הים]. 


וניצולו ישראל מהם וכפרו הם בכל מכה ומכה חוץ מן כנים. ברם כתיי? ולא 
יכלו מצרים לשתות וגומ' מצרים הוא דלא יכלו הא ישראל יכלו. [ל 154] בצפררעים 
כתי'* ושרץ היאור צפרדעים ועלו ובאו בביתך וגומ' ובכה ובעמך יעלו הצפררעים בך 
ובעמך הוא דעולין הא בישראל אין עולין. ובערוב כתי'? והפליתי ביום ההוא ושמתי 
פדות. ובדבר כתיב"' והפלה י"י בין מקנה מצרים וגומ'. ובשחין כתי''! והיה על האדם 
ועל הבהמה כי?! היה השחין בחרטומים ובכל מצרים בחרטומים ובכל מצרים הוא 


3 כ" הוא. | 5 כ'" בקלפא. | > כל"י מפלית. = 6 נסביה (נסתיה). = 6 כ"י דמררי. 
רסביל. ₪ אלהיך. | ב:"י לתמן. ‏ 1ממאן. ‏ 5" אברהם. 


!בראשית 'א כח. * ישעיה מא ה. ? דברים ה ב. + שם טז. 5 שם ו ת. 5 מ' 
ברכות מ ה. ' שמות ז כד. 5 שם כה. 5 שם ה יה 5 שם ם ד. 1 שם ט. 15שם י'א. 


פרק ה משנה ה 149 


דהויא שחין הא בישראל לא הויא. ובכרד כתי'' רק בארץ נשן אשר שם בני ישראל 
לא היה ברד. ובארבה כתי'? ומלאו בתיך ובתי כל עבדיך ובתי כל מצרים בתיך ובתי 
מצרים הוא דהוה הא בישראל לא הוה. ובחשך כתי" ולכל בני ישראל היה אור 
במושכותם. ובמכת בכורים כתי* ולכל בני ישראל לא יחרץ כלב לשונו. ‏ ואם תעיין 
בפסוקים שנאמרו בכנים תמצא בהם רמז דכת'* ובאדם ובבהמה מקיש בני אדם לבהמה 
בני אדם הדומין לבהמה הוא דהוו בזו אבל בני ישראל לא הוו בזו. 

פיס'. עשרה על הים. פי' עשר נסיונות א' דכת'* ויבקעו המים. ב' שנעשו 
המים עליהם מלמעלה כמו קורות מסככין עליהן והיו נראין מהלכין בהם כמו חלונות 
דכת'" נקכת במטיו ראש פרזיו. ‏ ג' שנעשה קרקעית הים כמות סלעים יבשים שלא 
יזיקו בהליכתם בטיט מחומר דכתל חמר מים רבים. ‏ ד' וזה נסים הוא לגבי ישראל 
להודיע שהיה כלו חומר (היה) ויבש הקב'יה מקומות שבילי ישראל. ה' שנחלק לשנים 
עשר דרך כנגד [8 155] שבטי ישראל כדכת'" לגוזר ים סוף לגזרים. ומופת הדור 
פי' שנחלק לשנים עשר שבילים כמות קשתות אחת תחת אחת ולא ידענו למה הוצרך 
לכך. ‏ ומי אומ' שלא היו הקשתות (החלקים) ראשי תנינים שלא קפאו המים עד 
שנעשו גוף אחד אלא היו גופות הרבה כמות סלעים כדכת'": שברת ראשי תנינים על 15 
המים שהיו המים משכרים ראשי תנינים [שנעשו במים] כמות סלעים ערמות ערמות 
כדכי'' אתה פוררת בעזך ים. ז' שקפאו המים ונעשו כזכוכית ואבני שוהם להאיר להם 
כדכת'?' חשרת מים עבי שחקים קפיאות המים כמו עבי שחקים זך ומאיר. ‏ ח' שהיו 
נוזלים באותן הקובות מים מתוקים ושותים אותם. = י' שהיו אותם המים הנוזלים אחר 
שתייתם קופאים כדי שלא יפלו בארץ ומתנולי בהו כדכת'*' נצבו כמו גד נוזלים.3 20 
ובמכילת' דר' שמעון גרסיי+' עשרה ניסים נעשו להם לישראל על הים שנבקע הים 
[שנאמר** ויבקעו המים] ונעשה כמין כפה שני"י נקכת במטיו ראש פרזיו נחלק לשנים 
שני'' ואתה הרם את מטך ונעשה טיט שני*: חומר מים רכים ונעשה יבשה שני"' ובני 
ישראל הלכו ביבשה ונעשו גזרים שני?? לגוזר ים סוף לגזרים ונעשה סלעים'? שג 
שברת ראשי תנינים על המים נעשה פירורין שני?? אתה פוררת בעזך ים נעשה ערימות 25 
שני* וכרוח אפך נערמו מים יצאו להם מתוקים מתוך מלוחין [קפא הים [שנאי% 
נצבו כמו גד נוזלים] (על שני חלקים) נעשה כמין זכוכית שני* חשרת מים עבי שחקים. 

פיס'. [9 195] עשר מכות שהביא הקב"ה על המצויים במצרים 
מפורשים בתורה דם צפררע כנים ערוב שחין דבר ברד ארבע חשך מכת בכורים אבל 
עשר מכות שעל גבי הים גמרא ולא פירשו לנו מה היו אבל מסתברא שהם 
מכות כמות שבמצרים ורמז לרבר דכת'*? אלה הם האלהים המכים את מצרים בכל 

8 חסרים כאן נס ו וגס מ. 
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ושמות ' כו | ?שם יו 5שם כג. ‏ * שם יא זו 5 שם ה יג. ‏ 5 שם יד כא. 
' חבקוק ג יך. ‏ " שם טו. * תחלים קלו יג. | 9 שם עד יג. 11 שם, ‏ 5 שמואל ב כב יב. 
*' שמות טו ת. *1 מכילתא דרשב'יי חוצאת האפפמאנן רף 48 ושס יש שינוי נוסחאות ונמצא 
המאטר גם במכילתא דו' ישמעאל על פסוק ואתה חרם את מטך ושם קצת הנוסהאות שוות 
לנופחת המתבר. *! שטות יד כב. *! חבקוק ג יד | '' שמות יד כא. | *1 חבקוק ג מו. 
'! שמות יד טז, | * תהלים קלו יג. 5 שם ער יג. 5 שם, ‏ 5 שמות טו ת. ‏ 5 שם. 
*? שמואל ב כב יב. | * שמואל א ד ת. 
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10 ספר מוסר 


מכה במדבר כלומ' במדבר סוף וזו סכרא דתנא דידן. ‏ אבל במכילתא? אמרו ר' יופי 
הגלילי אומ' מניין אתה אומ' שלקו המצרים כמצרים עשר מכות ועל הים לקו חמשים 
מכות במצרים מהו אומ'? ויאמ'-החרטומים אל פרעה אצבע אלהים הוא ועל הים מהו 
אומ'? וירא ישראל את היד הגדולה כמה לקו באצבע עשר מכות אמור מעתה במצרים 
לקו עשר מכות ועל הים לקו חמשים מכות ר' אליעזר אומר מניין שכל מכה ומכה שהביא 
הקכ"ה על המצריים במצרים היתה של ד' מכות שני*+ ישלח בם חרון אפו עברה וזעם 
וצרה משלחת מלאכי רעים עברה אחת זעם שתים צרה שלש משלחת מלאכי רעים 
ארבע אמור מעתה במצרים לקו ארבעים מכות ועל הים לקו חמשים מכות ר' עקיבא 
אומ' מניין ‏ שכל מכה ומכה שהביא הקכ"ה על המצריים במצרים היתה של חמש 
מכות שני* ישלח בם חרון אפו עברה וזעם וצרה משלחת מלאכי רעים חרון אפו 
אחת עברה שתים [8 156] זעם שלש צרה ארבע משלחת מלאכי רעים חמש אמור 
מעתה במצרים לקו חמשים מכות ועל הים לקו מאתים וחמשים מכות. וזכר בכאן [יי 
מכות] שהקכ"ה הביא על שונאי ישראל והנסיונות שעשה עמהם וזרז תלמידי חכמים 
ללמוד ולעשות ולהודיעם שהקב"ה עושה להם ניסים ונפלאות אם יעסקו בתורה לשמה 
וגפרע משונאיהם כמות שעשה עם אבותיהם. ובאבות דר' נתן גרסיי* כננד עשרה 
נסיונות שנתנסה אברהם אבינו ועמד בכלם שלם כנגדן עשה הקב"ה לישראל עשרה 
ניסים במצרים וכנגדן הביא עשר מכות על המצריים במצרים (וכנגדן עשר מכות 
שהביא הקב"ה על המצריים במצרים) וכנגדן [נעשו] עשרה ניסים לישראל על הים 
וכנגד עשרה נסים שעשה הקכ"ה לאבותינו ‏ על הים כנגדן הביא הקכייה מכות על 


5 המצרים בים3. 


מתגי'. עשרה נסיונות נסו אבותינו את המקום [במדבר] שניי וינפו אותי 
, , 
ה עשר פעמים ולא שמעו בקולי. 


פי' א' על ים סוף דכת'* המבלי אין קברים במצרים. כ' במרה דכת'? וילונו 
העם על משה לאמר מה נשתה. נ' במדבר סין דכת'"! וילונו כל עדת בני ישראל ונומ' 
ויאמרו אליהם בני ישראל. מי יתן מותינו ביד י"י. ‏ ד' על המן בעת שאמי להם 
הקב' ה'' איש אל יותר ממנו עד בקר וכתי'?: ולא שמעו אל משה ויותירו אנשים ממנו 
עד בקר וגומ'. ה' כשאמ' להם?! ששת ימים תלקמוהו וביום [9 156] השביעי שבת 
לא יהיה בו וכת*' ויהי ביום השביעי יצאו מן העם ללקוט ולא מצאו. ו' כרפידים על 
המים דכת'*: ויבאו בני ישראל כל העדה מדבר צין וגומי ולא היה מים לעדה וירב 
העם על משה וגומ'. ז' בחורב במעשה העגל. ח' בתבערה דכת'*! ויהי העם כמתאוננים 
רע באזני יי ויקרא שם המקום ההוא תבערה. ט' בקכרות התאוה על עניין הבשר 


3 כ'י במצרים. 
1 מכילתא על שמות יד ל. 5 שמות ח מו 5 שם יד לא. * תהלים עח מט. * שם. 


אררינ פרק לג. * במדבר יד כב. 5 שמות יד יא. | 'שם מוכר. % שם מו ב. 1 שם ים. 
שם כ. 35 שם כן,. 15 שם כז, * במדבר כ א. 15 שם :א א. 
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דכת'* וישמע משה את העם בוכה למשפחותיו וכת'? הבשר עודנו בין שניהם וכת'י% 
ויקרא שם המקום ההוא קכרות התאוה. י' במדבר פארן* במרגלים ושם נאמ'* וינסו 
אותי זה עשר פעמים ולא שמעו בקולי. ‏ ובסיפרי גרסיי* ‏ ר' יהודה אומ' הרי הוא 
אומ'* במדבר בערבה מול סוף אלו עשרה נסיונות שנסו אבותינו את המקום ואלו הן 
במדבר שנים בים שנים במן שנים בשליו שנים אחד במעשה העגל ואחד במדבר 
פארן במרגלים. 


ובאבות דר' נתן גרסינן עשרה נסיונות נתנסו אבותינו לפני המקום ובכלן לא 
נמצאו שלמים ואלול הן [במדבר] על שם שעשו את העגל שניל עשו להם עגל 
מסכה בערבה על המים שני? ויצמא שם העם למים מול סוף על שם שהמרו על ים 
סוף ויש אומ' זה פסלו של מיכה ר' יהודה אומ' המרו על הים המרו בתוך הים 
שני"! וימרו על ים בים סוף במן שנים בהותיר ממנו עד הבקר וכיציאתם ללקטו ביום 
השביעי שנים בשליו אחד במדבר סין שנא'!! וילונו כל עדת [8 157] בני ישראל 
ויאמרו אליהם בני ישראל מי יתן מותינו ביד י"י בארץ מצרים שנים בקברות התאוה 
דכת'? זכרנו את הדגה אשר נאכל במצרים וגומ'. 


מתני'. עשרה נסים נעשו בבית המקדש לא הפילה אשה מריח בשר 

קודש ולא הסריח בשר קודש מעולם ולא אירע קרי לכהן גדול 

ביום הכפורים ולא גראה זבוב בבית המטבחים ולא נמצא פפול בעומר 

ובשתי הלחם ובלחם הפנים ולא כבו גשמים אש שלעצי המערכה ולא 

נצחה הרוח את עמוד העשן עומדין צפופין ומשתחוין רווחין ולא הזיק 

נחש ועקרב בירושלים ולא אמר אדם לחבירו צר לי המקום שאלין 
בירושלם. 


פי' ה[מ]עוברות אע"פ שהיו מריחות ריח בשר קודש לא היה ערב להן ולא היו 
מתאוות לו כדי שלא יפילו ולדותיה]. ולא הסריח פי' הבאיש. ופי' מטבחיים הלשכה 
שהיו מבשלין בה (ו)מלשון וטכוח טבח והכן*' כלומ' בשל בשר. ולא נמצא פסול 
בעומר שמביאין בפסח דכת' ביה*' והבאתם את עומר ראשית קצירכם אל הכהן. 
ובשתי הלחם שמביאין בעצרת דכת' בהו*: ממושבותיכם תביאו לחם תנופה שתים שני 
עשרונים. ‏ ולא כבו גשמים אש של מערכה שעל גבי המזבח והיה המזבח באמצע 
העזרה ולא היה מקורה ולא נצחה פי' לא גברה הרוח על עשן האש שהיה עולה מן 


8 כייי פון. | ל כ"י אלא. 


'במדבר י. 5 שם לח. * שם לד. * שם יד כב. * ספרי על דברים פיסקא א וצריך 
להגיה שם כפי גירסת מדרש תנאים (דף 2) ר' יוסי בן חנינא אומר [הרי חוא אומר ועשית 
כפרת זחב טהור יבא זחבה של כפרת ויכפר על זחבו של עגל ר' יהודה אומר] הרי חוא אוטר. 
" דברים א א. | * אדר"נ פרק לד עיין שינויי גוסחאות בהערות שעכטער. * שמות לב ח. 
'שם ין ג. * תהלים קו ז. 1 שמות פז ב. | * במדבר יא ה. | 5 בראשית טג טו. 
3 ףקרא כג יו 15 שם ין. 
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12 ספר מוסר 


הקורבנות אלא עולה עמור לא נוטה לרוח מן הרוחות. ובעֶת שעומדין ישראל להתפלל 
בעזרה עומדין [2 197] צפופין אין ביניהן ריוח אלא מצומצמין וכשמשתחוין על 
הארץ לא היו נדחקין אלא מהווחים. ‏ ובעת שהיו ישראל עולין לרגל מכל מקומות 
מושנותיהן לחג בירושלם שלש פעמים לא היו נגשים ונדחקים העם ונלחצים 
בלינתם שם. וכאבות דר' נתן גרסי'! | עשרה ניסים נעשו לאכותינו בירושלם מעולם 
לא נפגעי אדם בירושלם [ו]לא נכשל אדם כירושלם מעולם לא נזוק אדם בירושלם 


- ומעולם לא היתה דלקה בירושלם ומעולם לא אמר אדם לחבירו לא מצאתי תנור 
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שאצלה בו פסחי בירושלם מעולם לא הזיק נחש ועקרב בירושלם מעולם לא אמר 
אדם לחבירו צר לי המקום שאלין בירושלים. ‏ הודיע בכאן שהניסים נעשו בקרכן 
ובמכשיריו וכמקריביו ובמקדש ובסביביו וחכת העברה לפני המקום. 


מתני'. ‏ עשרה דברים גבראו בין השמשות פי הארץ ופי הבאר ופי האתון 

[והקשת] והמן והמטה והשמיר והכתב והמכתב והלוחות ‏ ויש 

אומ' אף המזיקין וקבורתו של משה ואילו של אברהם אבינו ויש אומי 
אף צבת בצבת עשויה. 


פי' כל שהיה מהאותות והמופתים לשעבר שנעשו על ידי הגביאים ומה 
שעתיד להיות לעתיד מששת ימי בראשית נבראול עליהם שיהיו באותן הזמנים שתעשה 
כל אחת מהן על ידי מי שנגזר אליה להעשות על ידו ואין כל דבר מהברואים 
בששת ימי בראשית משנה בטבעו אל טבע אחר ויעמוד [8 198] על אותו הטבע 
לעולם שאע"פ שנהפך המטה לנחש והמים לדם לא עמדו לעולם על אותו הטבע 
שנשתנו לו ולא חברו בטבעם אלא חזרו לכמות שהיו ועולם" כמנהגו עומד והאותות 
והמופתים מטבע הכרואים שנעשו בהם הם על זו הדרך שאני אומ'. והצעת העניין כך 
היא בעת שברא הקב"ה את בריותיו על אותן הטבעים שברא אותן [התנה] על אותן 
הטבעים שיולר בהם כל מה שהיה מהאותות ושיהיה. ואותות הנביאים על זו הדרך. 
יודיע הקב"ה את הנביא הזמן והעת שיעשה בו המעשה הנפלא אשר לא גכברא 
קורם לכן כאות צנינת האש לאברהם אבינו באור כשדים ולחנניה מישאל ועזריה 
בבקעת דורא וקריעת ים סוף ‏ למשה רבינו ‏ ע"ה ועמירת חמה ולבנה ועמירת ‏ מימי 
הירדן קמו גד אחד? ליהושע כן נון וחיות בן הצרפית ובן השונמית לאליהו ולאלישע 
ופתיחת פי האתון לדבר עם בלעם. 

וכן אמרו רבותי' ז'ל ככראשית רבה* אמ' ר' יוחנן תנאים התנה הקב"ה עם 
הים שיהא נקרע לפני ישראל הה"ד? וישב הים לפנות בקר לאיתנו אמי רי ירמיה 
לא עם הים בלבד התנה אלא עם כל מה שברא הקב"ה מששת ימי בראשית 
הה"ךל אני ידיי נטו שמים וכל צבאם ציותי את הים שיקרע ואת האור שלא תזיק 
לחנניה מישאל ועזריה ‏ את הרג שיקיא את יונה והוא הדין שאר האותות שהיו 


8 כ"י נפרע. ‏ 5 אולי צריך לחוסיף: נגזר. ‏ 6 כ"י לעולם. 


1 אדר"נ פרק לה (בחילופי נוסחאות). ‏ ? עיין יהושע ג מז. ‏ * בראשית רבה פ' הח. 
+ שמות יד כז, | * ישעיה מה יב. 


פרק ה משנה ח 18 


ושיהיו, והוא שאמ' שלמה בחכמתו! אין כל [ל 158] חדש תחת השמש וגם אמר? 
יש דבר שאמ' ראה זה חדש הוא [כבר היה] כלומ' בעת הבריאה נגזר עליו 
שיעשה בזה הזמן ויעלה ברעת הבריות שנשתנה מטבעו ואינו כן אלא בעת בריאתו 
התנה הקב"ה עמו שבזמן פלו' יעשה בו כך וכך אין דכר מהם מתחדש בכל עת 
ועת אלא חפץ הקב"ה בעת בריאת הברואים להשתנות[ם] בעתים הללו ולא נתחדש 
חפצו בהם באלו הזמנים אלא בעת שחפץ לבריאת הנבראים וברא בטבעם שיעשה 
בהם חפצו לא שנה אותו החפץ* ברוב הזמן והוא הנקרא טבע אלאל בפעם אחת 
מהזמן והוא הנקרא מופת. 

ואחרי שביארנו זה העיקר אנו מפרשים זו ההלכה. ע שרה דברים נבראו 
בין השמשות כלומ' בין השמשות שהוא ספק מן היום וספק מן הלילה שלאחריו 
כל אחד ואחר מהם בכין השמשות שליום בריאתו. כיצד ה קשת שבענן והמן והצבת 
פי' מלקחים כדכתי'* במלקחים לקח מעל המזבח ובלשון ערבי כלכתין ופי הארץ 
שבלע קרח ודתן ואכירם כדכתיבי ותפתח הארץ את פיה וגומ' ולוחות האכן 
שנכתבה עליהן (את) התורה וקבורתו של משה בבין השמשות שליום ראשון 
שהוא ספק מיום ראשון ספק שהוא. מיום שיני. ופי הבאר באר המים שהיה מהלך 
עם ישראל במדבר ומשקה אותם ואת בהמתם בבין השמשות שליום שיני שהוא ספק 
מיום שיני ומליל שלישי. והמטה של אהרון שהוציא פרח והציץ ציץ וגמל שקדים 
בבין = [8 159] השמשות שליום שלישי ספק של רנביעי. ואילו של אברהם 
אבינו שנפדה בו יצחק והעלהו עולה תחת בנו ופי האתון לדבר עם בלעם והשמיר 
פי' בהמה קטנה מהלכת על האבנים ומפסדת אותם 4 וכה חלק שלמה האבנים לבניין 
בית המקדש מפני שאסור להניף ברזל על אבני המקדש שני" לא תניף עליהם ברזל 
וכת' בבניין בית המקדש" והבית בהבנותו אבן שלימה מסע נבנה וגו' | נבראו בכין 
השמשות שליום חמישי.% והכ תב היא התורה שנכתבה לפני. על הלוחות, והמכתב 
הם האותיות הכתובות שני? והלוחות מעשה אלהים המה והמכתב מכתכ אלהים הוא, 
כדכת'ל אני ידיי נטו שמים שפי' בראו שמים גם אלו הנכראים בבין השמשות 
שליום ששי מפני שביום ששי נבראת הנפש והתורה שהיא חייה והמכתכ שמורה 
עליה. ‏ והאי דקאמ' על אלו שנכראו בין השמשות להוריע חבתן שהן משלימין 
לבריאת אותן הימים שנבראו בהן אותן הבריות. והמשלים משוכח כדאמרי? משלים 
נוטל שכר כולם. 

ואם תשאל ותאמר אם האותות והמופתים כמו שאמונו נכרא החפץ בם 
שיעשו באותן הזמנים בתנאי שהתנה בהם בשעת הבריאה מאי שנא הני עשרה מינייהו 
שנכראו בין השמשות ולא אמר בהם כמו שאמרנו באותות שנכרא החפץ בם שייעשו 
באותן הזמנים. והשיב מופת הדור על זו השאלה ואמר לא נכראו אילו העשרה בלבד 
[9 199] ללמד שאין שם אות זולתם נעשית בטבע הברואים מששת ימי בראשית אלא 


8 כ"י והחפץ. | מ כ"י ולא. 6 כ"י ששי. 


:קהלת א ט. 5 שם י. ?ישעיה ו ו * במדבר טז לב. * דברים כז ה. * מלכים א 
וו 'שטות לב שז. | *ישעיה מה יב. | ? בתלמוד מגלח לב. איתא ,הגוללו נוטל שכר 
כולן" והגולל את הספר הוא משלים סדר קריאת התורת. 
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אלו העשרה שאמ' ויש אחרים זולתם ולא אמ' אילו העשרה אלא ללמד שברייתן 
היתה% בבין השמשות שלימים בלבד ושאר המופתים נברא החפץ בם שישתנו מטבעם 
באותן הזמגים בעת בריאתם. ולא. השיב בתשובת השאילה ההפריש שיש בין אילו 
העשרה האותות שנכראו בין השמשות אחר השלמתל בריית ימי בראשית, ושאר 
האותות שבעת בריאתן נכרא החפץ שישתנו באותן הזמנים אלא השיב תשוכה ששנה 
שאלת השואל ולא ביאר טעם הרברים. ואנו חקרנו על הטעם המפורש ביניהם ונגלה 
לנו בע"ה. ‏ וההפרש שיש ביניהן שעשרה דכרים הללו עצמן נבראו פי הארץ ופי 
הבאר ושאר העשרה שלא על ידי שליח אלא הקב"ה בככודו כראם בין השמשות 
של ששת ימי בראשית ונשלם חפצו בהם שיעשו בעתים מזומנים מאחר ששת ימי 
המעשה. ושאמ' משה רבינו ע"ה' אם בריאה יברא י"י לא בקש דבר זה שיברא אלא 
הגיד בנבואה שמותם כך ולא שאל מאת הקכ"ה שתהא מיתתם בכך. אלא במופתים 
שהיו ושעתידים להיות שנאמ' עליהם שבעת יצירת הנבראים התנה עליהם הקכ"ה 
שישתנו בזמן פלו' ולא יעמדו על שנויין (ן)נעשו על ירי שליח כמות עשר מכות שהביא 
הקב"ה במצרים וקריעת ים סוף ולפיכך [1608] משכחת בהו נטה את ירך? וכן בשאר 
כל הנביאים כל מופתיהם להאמן בנכואתם שהיו אמת ומבקשין מהאל לעשות אותן 
האותות למען תצדק נבואתם ויאמנו דבריהם. וזה הפירו' נכון הוא עד מאוד וראוי 
לקבוע בו מסמרות. 


מתני'. שבעה דברים בגולם ושבעה בחכם חכם אינו מדבר בפני מי 

שגדול ממגו בחכמה ואינו ככנם לתוך דברי חבירו ואינו נבהל 

להשיב שואל כעניין ומשיב כהלכה ואומי על ראשון ראשון ועל אחרון 

אחרון ועל מה שלא שמע אומי לא שמעתי ומודה על האמת 
וחילופיהן בגולם. 


ובאבות דר' נתן גרסי'* וחילופיהן בגולם מדבר לפני מי שגדול ממנו בחכמה 
ונכנס לתוך דברי חבירו ונכהל להשיב ושואל שלא כעניין ומשיב שלא כהלכה ואומי 
על ראשון אחרון ועל אחרון ראשון ועל שלא שמע מתבייש לומר לא שמעתי ואינו 
מודה על האמת. 

פי' מן הנכון עלינו לפרש אילו השמות הששה שנקראין בהם תלמידי חכמים 
ועמי הארץ ואילו הן בור ועם הארץ וגולם וחכם וחסיד וצריק. בור אדם שאין בו 
תורה ולא חכמה ולא דרך ארץ ולא מהדרכים לא טובים ולא רעים ולא מדה 
מהמדות אלא פנוי מכולם כלי. ריק עני מהמדעות והדעות וקראוהו בזה השם כלומי 
שהוא כמו השדה שלא נחרש ולא מזרע וכשם9 שזה קראו בור כך זה (חה) 
קראו בור כדכתיי* על שרה איש עצל [5 160] עברתי ועל כרם ארם חסר לב 
והנה עלה כלו קמשונים וגו' כלומ' לא התקין לקבל נפשו לא תלמור ולא מעשה. 


₪ כ'י היו. | 5 כיי השלמה. 6 כ"י היא. ‏ 6 כ" והשם. 


'בטדבר טז ל. * שמות הח א. ? אדר"נ פרק לו (כמו בכיייע). ‏ * משלי כד ל. 


פרק ה משנה ט 158 


שני עם הארץ ועם הארץ זו נחלק חלקים. החלק הראשון אדם שיש בו 
דרך ארץ ומתערב בדעותיו עם הכריות ואין בו תורה וחכמה ונקרא עם הארץ כלומר 
שהוא ראוי לישיבת הארץ ומתערכ עם הבריות במשא ומתן. והחלק השיני גרוע מזה 
אין בו לא מדע% ומעשים טובים ולא דרך ארץ מהררכים האמצעיים שבהם ראוי 
להתערב עם הבריות אלא 'מדותיו כולם אל הקצה הם נטויות אוהב את התאוות ושונא 
את הבריות ומזיק את בני מינו וזה האדם אם נמצא במדיגה. חייבין בני מדינה להוציאו 
ממנה ולטרדו חוץ לישוב לפי שישיבתו ביישוב. היזק הוא להם שכל שאין בו הנאה 
לכני המדינה מצוה עליהם להוציאו ממנה וכל שכן זה שמזיק ומגיע רעתו לכולי כמו 
[ה]צפעונים והעקרבים שררכן להזיק כל מי שפוגעין ועליו אמרו רבותי' ז''לי ששה 
דברים נאמרו בעם הארץ אין מוסרין לופ [ואין מקבלין ממנו עדות] ואין מגלין לו 
את הסוד ואין ממנין אותו אפיטרופוס על היתומין ואין מוסרין לו קופה של צרקה 
ואין מתלוין ‏ עמו בדרך ויש אומר' אין מכריזין על אכידתו. ‏ ונקרא בזה השם מפני 
שאינו פונה אלא לתאוות העולם. 


השם השלישי. גולם והוא אדם שיש% בו תורה ומעשים טובים ודרך ארץ 
מצואים אבל לא נמצאו שלימים ומתוקנים כראוי אלא יש בהם חסרון וגרעון וערבוב 
בדרכיו ואינו לא מהיר לא בקי וקראוהו בזה [8 161] השם מפני שדימוהו> לכלים 
שנעשו והוציאום הפועלים מהכח אל הפועל אלא שלא תקנו המלאכה כראוי בהם 
ויפוי מראיהם ותארן כיצד ספרים שנכתבו ונשלמה כתיבתן ונשאר בהם לחתוך 
יריעותם ולהיות בשוה ולחתוך את קצות הגידים המשולשלים? מהם אחר התפירה 
ולסדרט עליהם מקלות אחד בראש ואחד בסוף. וכן חרשי עץ וחרשי אבן קיר שכרתו 
עצים וחצכו האכנים כמדות שהם רוצים ונשאר להם התקון לנטות עליהם הקו 
ולתארם בשרד עד שיסירו העקום מהם ומכוונים בהם [מה] שרוצים לצייר. וזו המלה 
לשון עברית כמו? גלמי ראו עיניך כלומי בעת התערב השרשיםל הארבעה קודם קיבול 
הצורה' של אדם ידעת ואמרת להשלים צורה על מתכונתה. ‏ ורבנן גמי אמריל גולמי 
כלי עץ גולמי כלי מתכות. 


השם הרביעי הוא הנקרא ח כ ם והוא האדם שיש בו תורה ומעשים טובים בקי 
בהם זריז וממולא נוהג בדרכי יושר כראוי וכהוגן מתהלך בדרכים האמצעיים לא הוסיף 
עליהם כלום אלא שחכמתו מרובה ממעשיו. 

השם החמישי צדיק והוא שחכמתו ומעשיו שוים עשה כמצות תלמורו. 


השם השישי והוא הנקרא חסיד והוא שמרותיו מוסיפין על הדרכים האמצעיים 
אל הקצה האחד היתר מהמובות הוסיף במעשיו על הראוי ול מצות התלמור. 

ואחר שפירשנו אילו השמות אפרש ההלכה בע"ה. שבעה דברים. וכל 
הדברים האלה עקר למור החכמה ועליהם אמ' שלמה בחכמתו* חכמות (נשים) בנתה 
[? 161] ביתה חצבה עמודיה שבעה כלומ' כח הנפש היודעת שהיא המשכלת 


8 כ"י מדה. | 5 כ"י מדות וכולם. 6 להם וכן כולם בלשון רבים. 6 כ*י שאין. ‏ 6 כ"י 
שרמותו. ‏ + כ"י המשולשים. ₪ כ'י ולסבר. ג כ'י שרשי 1 כ*י היצירה. 


פסהים מש: ? תהלים קלט טז. * חולין כת. * משלי ₪ א. 
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מכחות הנפש בעת שרוצה לכנות ביתה עליהן שלא יזרעזע ויסתר5. יופי הנשים בספר 
משלי כלומ' כח הנפש. כח נפש היודעת קורא אשת חיל: חכמות נשים בנתה ביתה?. 
וכח התאוה והכעס קורא להם אשה זונה נכריה הומיה וסוררת?. ונחלקים אלו השבעה 
שני חלקים החלק הראשון ארבעה דברים והם כדרך ארץ אינו מדבר לפני מי שהוא 
גדול ממנו ואינו נכנס לתוך דכרי חבירו ואומר על מה שלא שמע לא שמעתי ומודה 
על האמת. והחלק השני ברוחב הלב ופלפול הדעת יש בו שלשה דברים אינו נכהל 
להשיב שואל כעניין ומשיב כהלכה אומר על ראשון ראשון ועל אחרון אחרון. 

והרי אנו מפרשים כל עקר מהם. אינו מדבר בפני מי שהוא נדול 
ממנו בחכמה. פי' שמא יכשל בדבר הלכה אלא יהיה שומע מפיו מה שהוא אומי 
ואם לא נתכרר לו יפה מה ששמע ממנו אומרל לו נתקשה לי בדכריך כך וכך " הפן 
אותו> [והוא] שומר מצות שלמה שנ'י שומר פיו ולשונו שומר מצרות נפשו. 

ואינו נכנס לתוך דברי חבירו. פי' ממתין לחבירו עד שמשלים דכריו 
ואחר כך מתחיל הוא בדבריו ואינו עושה כמו הסכלים שאינן ממתינים לחבריהם עד 
שמשלימין דבריהם אלא מדברים ואומרים להם הרי אנו מרברים. ואין אנו מפסיקין 
והן מפסיקין. 

ואינו נבהל להשיב. פי' אם הטעה הרב לתלמיד כדי לחדר דעתו [ו]אם 
[9 162] הטעוהו אחרים יהיה בו כח להשיב תשובת אותה הטעיה במהרה ויבטל 
דברי המטעה וזה לא יתכן אלא למי שהוא חכם בקי מחודר כפילפולו ‏ יודע דרך 
ההגיון ויודע שלשת הדרכים שאמרנו [הראשון] בקי בעקרי אותה חכמה קכוצים ברעיוניו 
זוכר את כלם השני להיות בו כח להוציא מאותן (ו)העקרים תולדותיהן והשלישי מכין 
הדרך שמבטל בה דכרי הרוצה להטעותו מאי זה הדרך באה אותה המעיה וככר 
פירשנו אותה למעלה. 

שואל כעניין ומשיב כהלכה. פי' אם היה שואל או אחרים שואלים 
ממנו שואל כעניין שראוי לשאול באותה החכמה. כיצר שאל במעשה בראשית לא 
יבקש מהמשיב להשיב לו ראיות גמטריא. היה שואל בגמטריא לא יבקש הראיות 
שמשיבין במעשה בראשית מפני שחכמת מעשה בראשית גולמים וצורות לא יפרדו 
איש מעל אחיו ואפילו ברעיון וחכמת גימטרייא מתפרדין הצורות מהגלמים ברעיון. 
וכלל אומר שלא ידבר בראיות חכמה אלא מטבעה ואם היה משיב לשואל לו משיב 
לו כהלכה. ‏ ודע כי העלה מתחלקת ארבעה חלקים א' עקר הדבר ושרשו ב' הצורה 
ג' הפועל ד' המגמה. הראשונה עקר הדבר ושרשו כיצד גולם הדבר ובלשון יון היולי 
ונלשון ערבי מאדה% כמות ארבעה שרשים האש והאויר והמים והעפר שהם 
שרש כל הנמצא מאדם ובהמה וחיה ועוף ודגים. ומיני צמחים ומיני מתכות ואבנים. 
והשנייה הצורה המחוברת [5 ל16] אל הגולם כמות צורת האדם וצורת הבהמה. 
השלישית הפועל והיא הכח שנתן יוצר הכל יתכרך שמו בטבע הנראה להשלים את 
החפץ. הרביעי המגמה שבשבילה נכרא הנוצר" כמות בריאת האדם לעשות רצון 


8 כ"י ווסתיר. | ל כ'י אמרו. | 6 שתי מלות אלה משובשות הן ואולי צ'יל חכן אותי. 
-- 
0 כ*י מאכה. 6 כ*י היוצר. 


1 משלי יב ד, לא י. 5 שם יר א. 5 שם זיא. + שם כא כג. 
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קונו. | לפיכך אם שאל השואל על עלת השרש לא ישיבנו בעלת הצורה שאלו 
בעלת הצורה [לא ישיבנו] בעלת הפועל אלא ישיבינו על עניין שאלה ששאלו. וכן 
אם היו עוסקים באסור והיתר לא ישאל בעניין טומאה וטהרה וכן בחלוף. ואם השיב 
השואל לא ישיבינו אלא תשובת אמת שסומכין עליה ולא ידיחינו בקנה. 

ואומ' על ראשון ראשון ועל אחרון אחרון. פי' מקדים הדכרים שראוים 
לקדימה ומאחר מהם מה שראוי לאחרו וזה הדרך בלימוד החכמה מהנה ער מאד. 
ואמרו חכמים הראשונים שהדכר הקודם את חבירו נחלק על חמשה חלקים. החלק 
הראשון הקודם בזמן השני הקודם בטבע השלישי הקודם במעלה הרביעי הקורם 
בעילוי ובשבח* החמישי הקודם בעלה והוא שיהיה גורמת העלול. 

קודם בזמן כיצד. ‏ אם בזמן העובר הרי הוא הזמן הרחוק מן הזמן הבינוני 
שאנחגו בו אשר הוא ממוצע בין העוכר וכין הנהיה המאוחר והקודם" הוא הזמן הרחוק 
ממנו. ובזמן העתיד המוקדם הוא הזמן הקרוב לזמן הבינוני והמאוחר הוא הזמן העתיר 
הרחוק ממנו. 


והקורם בטבע את חבירו והוא השני כיצד. לעולם אם נמצא האחר ימצא הוא 
ואם נפקד הוא יפקר הוא ואם נמצא הוא לא ימצא לעולם מן הדין הדבר האחר 
[8 168] אלא אפשר שימצא ואפשר שלא ימצא. כיצד האחד והשנים האחד קודם 
השנים בטבע ואם נמצאו השנים ימצא האחד מן הדין ואם נסתלקו השנים עד שלא 
נמצאו לא יסתלק האחד [ו]לא יהיה מן הדין ואיפשר [שימצא ואיפשר] שלא ימצא נמצא 
האחד קודם השנים. ‏ וכן [אם לא נמצא] הגשם המרגיש הפורה והרובה לא נמצא 
האדם ונפקד [ואם לא נמצא האדם] לא יהיה מן הרין שיפקד הגשם המרגיש הפורה 
והרובה אלא [אפשר] שימצא ואפשר שלא ימצא נפקד אותו הגשם ולא נמצא יפקד 
האדם נמצא הגשם המרגיש הפורה והרובה קודם בטבע לעולם. 

השלישי קודם במעלה כיצד. לימוד האותיות קודם לתיבות בלימוד והודאת 
האל ותושכחתו קודמת בספר לכל וטופס הכתב קורם לתורף ולמידת תורה שבכתב 
קודמת ללמידת תורה שבעל פה וראובן מעלתו לפני המלך אם היה קרוב אליו גדולה 
ומנושאת ממעלת שמעון וכן כל הקרוב תחלה בדבר מהדברים הוא קורם במעלה. 

הרביעי שהיא קודמת העילוי [ו]השבח כיצד. שני חכמים יודעים חכמה 
מהחכמות הותיק והזריז וממולא מהם באותה חכמה הוא קודם לחבירו. וכן בשתי חכמות 
האחת משובחת מחברתה כחכמת מעשה בראשית [ומעשה מרכבה] אנו אומר' החכם 
במעשה מרכבה משובח מחכם במעשה בראשית. וכן במלאכות הנעשות הפחמי ואורג 
המשי אורג המשי קודם לפחמי. 

החמישי שהיא קדימת העלה לעלול כיצד זריחת השמש ומציאת היום בהארת 
האור שהאור והיא קודמתו בעלה ואע"פ שאין אחד מהם קודם בזמן [ל 163] לחבירו 
אלא שניהם באין בעת אחת שבעת שתזרח השמש יצא האור. וכן האש והעשן 
האש עלת העשן ולא ימצא בלא אש. וכן הגשם והצל הגשם עלת הצל. על ידיעת 
אילו הדברים הזהיר לידע אותן כדי שלא יאחר המוקדם ויקדים המאוחר שהן מהנין 
בלימוד הרכה עד מאד. 


8 כ*י ובשמחח. | 5 כ* והעובר. 
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וצריך אתה לידע שאיפשר שיהיה דבר קודם את חירו בכל אותן המינין 
החמשה או ברובם כיצד האב והכן האב גדול בחכמה מן הכן קורמו בחמשה דברים 
בזמן ובטבע ש[ב]מציאות הכן לעולם ימצא האב ובהסתלק הבן לא יסתלק האב ואם 
לא ימצא האב לא יהיה הבן מצוי לעולם אלא איפשר שימצא ואפשר שלא ימצא 
ואם נפקד האב ולא נמצא אי אפשר שימצא הכן. והוא קורם לבגו במעלה לפי 
שהאב קרוב לגדולה בעיני בני אדם מהכן. | וגם האב קודם בשבח ובעלוי לפי שהוא 
גדול ממגו בחכמה. וגם האב קודם את בגו בעלה שהוא עלת מציאת הכן והוא הגורם 
ליציאתו לעולם. וכפי הקדמות שקודם הדכר את חבירו ראוי להקדימו ולחכבו.. וצריך 
אתה לידע שאיפשר שיהיה דבר קודם לדבר אחד בצד מהצדדים ומאוחר לו מצד 
אחר. כיצר שני חכמים בחכמה מהחכמות אחר זקן ואחד ילד והילר זריז בקי וממולא 
באותה חכמה יותר מהזקן הזקן קודם את הילד בזמן מפני שנמצא בעולם קודם 
שנמצא הילד והילד קודם לזקן בעלוי ובשבח לפיכך צריך האדם [8 164] להזהר 
בדברים אילו. 

פיס'. ועל מה שלא שמע אומ' לא שמעתי. פי' כדי שלא יתבזה ויאחז 
שאם יאמר על מה שלא שמע שמעתי שואלין לו על אותו הדכר ואינו יורע להשיב 
עליו יקל בעיני [בני] אדם ויתבזה. 

פיס'. מודה עַל האמת. פי" שלא יהא סרבן בדברים וירבה בהגיון ויעמוד 
על דבריו ולא יחזור לדרך האמת כדי שלא יראה עלוב. צא ולמד מהודאת יהודה 
לתמר כדכת'1 ויכר יהודה ויאמר צרקה ממני, ומשאול משיח השם בעת שהוכיחו 


: דויד וואמר לו? הנה היום הזה ראו עיניך וגומ' השיבו שאול ויאמר לו* צריק אתה 


ממני כי אתה נמלתני הטובה ואני גמלתיך הרעה וגומ' והודה לו על האמת. וכעת 
השנית בעת שלקח החנית וצפחת המים מראשתי שאול וקרא אל אבנר כדכת'* 
ויקרא דוד אל העם ואל אבגר וגומ' ודבר אותן התוכחות שהתווכח עם העם ועם אבנר 
ועם המלך השיבו שאול* חטאתי שוב בני דויר כי לא ארע לך והודה לו על האמת. 

ויש לשאול למה התחיל באותן הדברים שהם מדרך ארץ קודם דרכי החכמה 
ופרש מהם שנים והם אינו מדבר בפני מי שגדול ממגו בחכמה ואינו נכנס לתוך דברי 
חבירו והניח השנים האחרים ופרש השלשה שהם מדרך החכמה והם* אינו גבהל 
להשיב ושואל בעניין ואומר על ראשון ראשון ואחר כך פירש שני הרברים שהם 
מדרך ארץ אומר על מה שלא שמע לא שמעתי ומודה על האמת. והתשובה מה 


3 שאנו אומרי' [% 164] לא רצה לפרש כתחילה אלא הדברים שהם מדרך החכמה 


מפני שהן קודמין לדרך ארץ ולא הקדים המוסרים שמתערב עם !בני אדםל ועם רבותיו 
ועם חביריו עד שאוהבין אותו ומחבבין חכורתו וזהו מצורך למוד החכמה מפני שמסייעין 
אותו רבותיו ללמדו בכל עת ובכל לב ובכל נפש וחביריו להתחבר עמו על התורה כראמר% 
הרבה (תורה) למדתי מרבותי [ומחבירי יותר מרכותי] ומתלמיריי יותר מכולם לפיכך הקדימן 
מפני שצריך להן התלמיר מאד שיקבעו בו שני מדות הללו קורם התלמוד כדי לחבבו 


8 כ* וחרי. | 5 כ" בנים. 


! בראשית לח כו. | ?1 שמואל א כד יא. | 5 שם ית. | * שם כו יה. ‏ 5 שם כא. 
5 תענית ז. 
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ולמצוא חן בעיני הכל שהדברים הללו בינו ובין בני אדם. ושני דברים מהמוסרים שהם 
בינו וכין עצמו אחרם עד שזכר דרכי החכמה. 


מחני. שבעה מיני פורעניות ‏ באין על שבעה מיניג עבירות. מקצתן 

מעשרין ומקצתן אינן מעשרין רעב של בצורת בא מקצתן רעיבין 
ומקצתן שביעין. גמרו שלא לעשר רעב של מהומה בא. ושלא ליטול 
את החלה רעב של כלייה בא. דבר בא לעולם על מיתות האמורות 
בתורה שלא נמסרו לבית דין. ‏ חרב בא לעולם על עינוי הדין ועל 
עיוות הדין ועל המורים בתורה שלא כהלכה. חיה רעה באה לעולם 
על שבועת שוא ועל חילול השם. גלות בא לעולם על עובדי עיז ועל 

גילוי עריות ועל שפיכות דמים ועל שממת הארץ. 


פי' רעב של בצורת השנה שגשמיה מועטין חלקה אחת תימטר וחלקה אחת 
לא תימטר? והחלקה שהומטרה גשמיה מועטין מדה כנגד מה שמקצתן [8 165] עשרו 
ומקצתן לא עשרו ולא נתנו למשפט הכהנים מזונותיהם לא תינתן להם. 

גמרו שלא לעשר גומ'. פי' רעב של מהומה בא שיהיו העם טרורים 
במלחמה ויארעו אותן מאורעות קשות ולא יפנו לזריעת הארץ בעת הזרע ותשאר 
בורה מפני הטירדה ולפי שלא עשרו כלל ומנעו כלם משפטי הכהנים וחקם שנתחייכו 
לתת להם נסתלקו מהם מזונותיהם. ולפיכך באו להם שתי? רעות ‏ רעב של מהומה 
ושל בצורת נטרדו מפני פחד% האויבים מלזרוע בגלוי ואשר זרעו משדותיהם בסתר 
כ אחת מהם תמטר וחלקה אחת מהם לא תמטר ואיפשר שיקחו מעט מהרבה 
שולם להם גמולם כפעלם לפי שלא נתנו המעשרות והיו החלקה המעוטה. 

שלא ליטול חלה רעב של כלייה בא. פ" לא ירדו גשמים על כל 
הארץ כלל אלא נעצרים השמים מלהוריד טל ומטר מפני ש[נ]מנעו מלתת הרבה 
ולא מעט דמעט% לבעלי חובות שחייבם הקבייה לתת להם לא לכהנים ולא ללויים 
ולא לעניים. 

פיפ'. דבר בא לעולם. פי' לפי שלא המיתו מחוייבי מיתות הקב"ה ממיתן 
בדבר ומאבדן מן העולם. ועל פירות שביעית. פי' אם לא תשמיט הארץ וכנסו 
הפירות של ארץ ולא הניחום להפקר כמצות התורה כדכתי'? והשביעית תשמטנה 
ונששתה וגומ' ומנעו חקם הקב"ה הוא גובה מהם נפשות כדגרסי' באבות דר' נתן* דבר 
בא לעולם מפניי לקט שכחה ופיאה ומעשר עני ומעשה באשה אחת [ל 165] ששלחה 
שני בניה ללקט ולא הניחן בעל השדה ללקט אמן אומרת אימת יבואו שני בניי 
שאמצא בידם כלום והם אומרים מתי נלך אצל אימינו ‏ שנמצא בידה כלום היא לא 
מצאה בידם כלום והם לא מצאו בידה כלום הניחו ראשיהן בין ברכי אמן ומתו 
שלשתן ביום אחד אמ' להם הקב"ה הואיל ואין אתם גובין מהם אלא נפשות אף אני 


8 גופי. | ל כ'" שני. ‏ 6 כ**י הפחד. ‏ 6 כ" ומעט. 6 בעון. 


1 עיין עמוס ד ז. ‏ 5 שמות כג יא. 5 אדו"ג פרק לח. 
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איני גובה מכם אלא נפשות וכן הוא אומ'' אל תנזול דל כידל הוא כי ד' יריב ריבם 
וקכע את קובעיהם נפש. 
פיס'. חרב בא לעולם. פי' עינוי הדין שמניחין אותו מיום ליום ימים הרבה 
והוא ברור להם ואין גומרין אותו ומקניטין את בעלי הדין ואע"פ שדנין אותו לבסוף 
דין אמת. ועיוות הדין שאין דנין כמשפט אלא מטין את הרין ומורין בתורה שלא 
כהלכה ששואלים אותן השואלים בתורה ומתכוונין להורות להם שלא כדין ואם נתכוונו 
עשות אחת משלש אלה הקב"ה מביא חרב לעולם כדכת'? והכאתי עליהם חרב 
נוקמת נקם ברית כלומ' מפני שעברו על התורה שניתגה בשלש בריתות דכתיב? אלה 
דברי הברית אשר כרת י"י את בני ישראל. [בארץ מואב] מלכר הברית אשר כרת 
אתם בחורב וכתיב באתם נצבים* לעברך בכרית ד' אלהיך ובאלתו וגומ'. 
פיס'. חיה רעה בא לעולם על שבועת שוא וכול'. פי' הם נשאו את 
השם לשוא ולא יראו את י"י ועכרו על הכתוב דכת'* לא תשא את שם י"י אלהיך 
לשוא או עברו על לאו דכת'* ולא תחללו את שם קדשי וגומ' לפיכך [8 166] הקב"ה 
הביא יראת חיות רעות עליהם והגרה אותן בהם כדגרסי' בשבת פרק שואל* תניא ר' 
שמעון בן אלעזר אומ' תינוק בן יומו חי אין צריך לשמרו מן העכברים עוג מלך 
הבשן מת צריך לשמרו מן העככרים (עוג מלך הבשן) דכתי'* ומוראכם וחיתכם יהיה 
וגומ' כל זמן שאדם חי אימתו מוטלת על הבריות כיון שמת אימתן מוטלת עליו אמ' 
רמי בר חמא אין חיה שולטת בו באדם אלא אם נדמה לבהמה שני? ואדם ביקר בל 
ילין נמשל כבהמות נדמו. 
פיסי. גגלות בא לעולם וכול'. פי' אילו השלש עבירות חמורות מכל המצות 
שבתורה אם אומרין לו לאדם שלא בשעת השמד ולא נתכוון להעכירו עכור ואל 
תהרג יעבור ואל יהרג חוץ משלש עבירות הללו שאם אומרי' לו עכור על אחת מהן 
יהרג ואל יעבור ולפי שעברו עליהם ברצון הקב"ה מיסרן בגלות שהוא השבי שאין 
בכל הייסורין קשה ממנו שהוא ברשות אחרים ואינו ברשות עצמו. ומנא לן שהשבי 
קשה מן הייסורין שאט' הקב"ה להביא על ישראל שבכרית הר סיני כתו' קללה אחר 
קללה?! ואם עד אלה לא תשמעו לי וגומ' ואם תלכו עטי וגומ' והבאתי אתם5 בארץ 
אויביהםל ובקללות ערבות מואב בסוף!! והפיצך י"י בכל העמים מקצה הארץ ועד 
קצה הארץ ואמרו חכמים ז'ל?: בפירוש והיה*! כי יאמרו אליך אנא נצא ואמרת אליהם 
כה אמר י"י צכאות אשר למות למות... ואשר לשבי לשבי כל המאוחר בפסוק זה 
[פ 106] יותר קשה מחבירו נמצא שבי קשה כולם שהנפשות משועכדות לאדונים 
שאם רצו להורגן הורגים אותם ונשותיהם תשכבנה ואם רצו לעבוד את י"י אין 
מניחין אותן וכופין אותן לעבוד ע"ז תחת אשר לא עברו את י"י. ובאבות דר' נתן 
גרפי'++ גלות בא לעולם על ע"ז ועל השמטת הארץ ועל גילוי עריות על ע'ז שני5! 
והשמדתי את במותיכם אט' להם הקב"ה הואיל ואתם רוצין לעבור ע"ז אף אני איני 


3 כ*י אתכם. | 5 כ"י אויביבם. 


ו משלי כב כב *%קרא כו כה. * דברים כח סט. * שס כט יא * שמות כ '. 
* ויקרא כב לב. ‏ ' שבת קנא: * בראשית ם ב. * תהלים סט יג. * ויקרא כו יה עד טא. 
1 דברים כח סר. 5 בבא בתרא ה: *' 'רמיה מו ב. + אדר*ג פרק לת. *מקרא כו ל. 
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מגלה אתכם אלא למקום ע"ז לכך נאמי והשמדתי את במותיכם. על השמטי% הארץ 
ממשמע שני' אז תרצה הארץ אמ' להם הקב"ה הואיל ואי אתם משמיטין אותה היא 
משמטת אתכם מספר ימים שאתם משמיטים אותה היא תשמט מאליה לכך נאמ' אז 
תרצה הארץ את שבתותיה כל ימי השמה תשנות. על גילוי עריות כיצר אמי 
ר' ישמעאל בר' יוסי כל זמן שישראל פרוצין בעריות שכינה מסתלקת מהם שני? 
ולא יראה כך ערות דכר ושב מאחריך. 


מתני'. בארבעה פרקים הדבר מרובה ברביעית ובשביעית ובמוצאי 

שביעית ובמוצאי החג שבכל שנה ושנה. ברביעית מפני מעשר 

עני שבשלישית. בשביעית מפני מעשר עני שבששית. במוצאי שביעית 

מפני פירות שביעית. במוצאי החג שבכל שנה ושנה מפני גזל 
מתנות עניים. 


פי' סדר הפרשת תרומות ומעשרות ומתנות עניים עקרם מפורש בסדר זרעים. 
מפרישין אחר עמוד הזרע הנקצר תרי ממאה והיא הנקראת תרומה [8 167]. גדולה 
וניתנת לכהן. ואחר כך מפרישין מאותו המאה עשרה ונותנו ללוי והוא הנקרא מעשר 
ראשון. ומפריש הלוי ממנו אחד מעשרה ונותן לכהן והוא שקראו הכתוב* מעשר מן 
המעשר. ואחר כך מפריש מהתשעים הנשארות תשעה ונקרא מעשר שני מעלה אותו 
בעליו לירושלם ואוכלו שם ואם לא יכול להעלותו פורה אותו ומעלה הדמים לירושלם 
ולוקח בדמיו אוכלין ואוכלן. כך עושה [ב]שנה הראשונה מהשמטה ובשנה השנייה. 
וכשנה השלישית מפריש במקום מעשר שני שמעלהו לירושלם ואוכלו שם תשעה 
מהתשעים ונותנם לעניים חלף מעשר שני וכן עושה בשנה הששית מהשבוע. ופירות 
שביעית הפקר הם לכל ומתנות עניים הלקט והפאה והשכחה בכל שנה ושנה. ומפני 
שבמוצאי החג נתנה הארץ את יבולה וקוצרין הבעלים ובוצרין ומוסקין ואותם העתים 
הם זמני נתינת אותם המתנות, ‏ וכבר פירשנו שהגוזל ממון חכירו הקב'ה קובע ממנו 
נפשות וזה שגזל מבני אדם דברים שמתפרנסים מהם שבהם חייתם הקב"ה לוקח 
נשמתו מדה כנגד מדה. 


מתני'. ‏ ארבע מדות באדם האומ' שלי שלי ושלך שלך זו מדה בינונית 
ויש אומי זו מדת סדום. האומ' שלי שלך ושלך שלי עם הארץ. 
שלך שלך ושלי שלך חפיד, שלך שלי ושלי שלי רשע. 


פי' מי שהוא אומ' איני רוצה להנותל מממוני בני אדם וממון בני אדם איני 
רוצה ליהנות ממנו זו מדה בינונית אינו לוקח שאינו שלו ואינו [ל 167] נותן 
מממונו כלום אלא תופס ממונו בידו ‏ ויש אומר' בעל המדה הזאת באנשי סדום הם 
היו עושין כך לא נהנין ולא מהנין. ומי שרוצה ליהנות מבני אדם על מנת שמהנה 


8 שמיטת. | 5 כ* ליהנות. 


ויקרא כו לד. 5 דברים כג טו. ‏ * במדבר 'ח כו. 
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אותן כשיעור מה שנהנה מהם הרי זו מדת עם הארץ שלא יתן אלא אם לקח. ומי 
שהוסיף על המדה הכינונית אנטה אל הקצה העודפת מהגה בני אדם מנכסיו ואינו 
רוצה ליהנות מהם הרי זו מדת חסירות. ומי שנטה אל הקצה הגרועה נגרע מן הדרך 
הכינונית שרוצה ליהנות מבני אדם ואינו רוצה ליתן להם כלום הרי זה נקרא רשע 
שלא קיים מצות הכתוב שאמ'! ואהכת לרעך כמוך. ואם תשאל למה חככ תנא קמא 
בבא ראשונה משנייה וקראה בינונית התשובה לפי שהוא מתרחק מממון אחרים ואע"ם 
שאינו לוקח ואינו נותן וזו המדה משובחת יותר מהשנייה שרוצה ליהנות על מנת 
שיהנו מנכסיו ושמא נהנה ואינו מהנה שהרי אינו עושה דברים הללו אלא על דרך 
סחורה ואפשר שנהנה מבני אדם ומדקדק כעת שרוצה להנותם מנכסיו שמא יתן 
ביותר [מ]מה שנהנה ונותן בפחות ובראשונה לא לקח ולא נתן. 


מתני'. ארבע מידות בדיעות נוח לכעוס ונוח לרצות יצא הפסדו בשכרו. 
קשה לכעוס וקשה לרצות יצא שכרו בהפסדו. קשה לכעוס ונוח 
לרצות חפיד. נוח לכעוס וקשה לרצות רשע. 


פי' אם היה טבעו נוטה אל החמימות ואל הרטיבות יהיה כל מעשיו 
[8 168] עושה אותם במהרה ואינו מתישכ בדבריו לפיכך כועס במהרה ושוככת 
חמתו במהרה כמות אחשורוש?. ויצא שכר רצונו שהוא שב במהרה כנגד ההפסר 
שלכעטו והם שקולים זה בזה. ואם היה טבעו נוטה אל הקרירות ואל היבשות קשה 
לכעוס וקשה לרצות ויצא שכר מדתו שאנו כועס אלא לזמן מרוכה ועל דנר 
גדול כננד הפסדו [שאינו] שב מחמתו אלא אחר צער הרבה. ואם היה מטבעו קר 
רטוב הוא קשה לכעוס שאינו כועס אלא על דברים קשים שמקניטין הרבה ובעת 
שמישבין דעתו מיד שוככת חמתו הרי זה חסיר לפי שעושה לפנים משורת הרין 
וכבש כח הכעס וכבש תאוותו ומשל עליה. ואם היה טבע לבו חם יבש יהיה הפך 
הדברים נוח לכעוס על כל דבר ודבר שאין בני אדם רגילים לכעוס עליו וכשמרצין 
אותו ומפייסין אותו בדברים אינו שב אלא אחר זמן מרובה ובקושי הרי זה רשע לפי 
ש[לא כבש] כח הנפש המתאוה. ו[ה]הפרש שיש בין מדות ודיעות שהמדות הם הדברים 
שהם בידי אדם לעשותן כמו האומר שלי שלי והדעות הס הדברים המוכנים בטבע 
האדם לעשותם ומונע נפשו מהם במוסר החכמה ער שיהפך לו לב אחר. 


מתניי. ארבע מדות בלמדים% מהר לשמוע ומהר לאבד יצא שכרו 
בהפסדו. קשה לשמוע וקשה לאבד יצא הפסדו בשכרו. מהר 
לשמוע וקשה לאבד חכם. קשה לשמוע ומהר לאבד זו חלק רע. 


פי' מבין במהרה [9 168] מה שמלמדין אותו ושוכחו ‏ מיד יצא שכר קכלת 
התלמוד במהרה כנגד הפסר שכחתו וזה יתכן בהיות טבע מוח שבראשו חם רטוב. = 
וכן אם היה קשה בקבלת התלמוד מפי הרב ומה שהוא לומד איגו ממהר לשוכחו 


38 בתלמידים. 


יקרא ים יח. 5 אסתר ב א. 
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ולאכדו יצא הפסר קושי לימודו בקושי שכחתו ומה שהפסיד בקושי הלמוד רוח 
בקושי השכחה ויצא זה כנגד זה וטבע מוחו קר יבש. ממהר לשמוע כל מה שמלמדין 
אותו וקשה לאבדן זו המרה מדת החכמים וזה יתכן בהיות טבע מוחו חם ויבש. ואם 
היה הפך הדבר אינו מכין אלא בקושי ושוכח במהרה. זה חלק רע לפי שהוא כפיל 
וסכל וזה יתכן בהיות מבע מוחו קר רטוב. ואילו הדברים בשביל שהם מתת האלהים 
והוא בטבע האדם ואין ביד התלמיד לקנותה קרא למי שמבין מהרה חכם ולא קרא 
אותו חסיד כאשר קרא למי שקשה לרצות מפני שאותן המדות ואע"פ שהוא מוכן 
בטבעו להם ונוח לו לקכלם מוסר החכטה הופך אותה המתנה אל חלופה ולפיכך קרא 
אותו חסיד שנתיסד במוסר החכמה ועשה כפי חכמתו. וגם קרא שם מי* שקשה 
ללמוד וממהר לאכד חלק רע ולא [קרא] שמו רשע כאשר קרא שם למי שהוא נוח לכעוס 
וקשה לרצות מפני שאין קניין זו המדה בידו אלא בידי שמים היא בטבע שנולד בו 
ובכעס אע"פ שבטבעו הכנה אל הכעס יותר מן הרצון יש בידו להתייסר במוסר 
החכמה עד שהופך את הדבר המוכן בטבעו ולפי שיש בידו זה הדבר קראו רשע. וזה 
[8 169] שאין בידו ממנו כלום אלא נולר בזה הטבע קרא חלק רע. 


ובאבות דר' נתן גרסי'' ארבע מדות בלמדים רוצה שילמוד וילמדו אחרים עין 
מונה שילמוד ולא ילמדו אחרים עין רעה [ילמדו אחרים והוא לא ילמוד זו מדת 
בינונית ויש אומרים זו מדת סדום לא ילמוד ולא ילמדו אחרים] זהו רשע גמור.. פי' 
לא קרא למי שהוא רוצה שילמדו אחרים והוא לא ילמוד לטובתה בינונית אלא 
לערכה לגבי בכא דסיפא שאינו רוצה בלימוד לא לו ולא לאחרים. וראיה לדבר שקראו 
רשע גמור כלומ' בבא מציעתא הקודמת לזו הבכא רשע נמי הוא אבל לא יקרא רשע 
גמור לפי שנמצא בו דבר טוב שרוצה שילמרו אחרים. ‏ ויש אומרין מדת סדום פי" 
שלא היו אנשי סדום מקפירין על ממון אחרים לקחתו ולא היו משגיחין עליו ומתעסקין 
לאנדו ממנו אלא תופסין ממונם בירם ואין נותנין ממנו לאחרים כלום ואומ' להם 
המשפט והדין שיתקיים שלכם בירכם בין הממון בין תלמוד החכמה ואין מכשילין 
אותם בעת הלמוד כמות הרוצה שלא ילמדו אחרים שהוא מכשיל את הרבים מעשות 
דבר מצוה. 


מתני!, ארבע מדות בנותגי צדקה רוצה שיתן ולא יתנו אחרים עינו רעה 
בשל אחרים. רוצה שיתנו אחרים והוא לא יתן עינו רעה בשלו. 
יתן ויתגו אחרים חסיד. לא יתן ולא יתגו אחרים רשע. 
פי' מקנא לאחרים בעשיית המצות ורוצה שלא יעשה אדם מצוה אלא הוא 
כדי שיקבל השכר ולא יהיו אחרים כמותו וזהו עין רעה הוא באחרים שאם יקכלו 
שכר ל המצות שעושין לא נגרע משכרו כלום. ואם הפך הדבר [ל 169] ורוצה 
שיתגו אחרים צדקה והוא לא יתן עינו רעה בשלו שלא ליתן ממנו כלום ומפסיר השכר 
שהוא מקכל אלו נתן. ואם הוא נותן? צרקה ולא די לו עד שמדבר "על לכ9 אחרים 


8 כ" מת. | 5 כ" לוקח. | 6 כ" בלב. 
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14 ספר מוסר 


ומזרזן ומ שאינו מתיסר בדברים כופהו לתת נקרא חסיד שעשה המצוה והוסיף לזרז 
אחרים לעשותה. ומי שאינו רוצה לתת וגם אם נתנו אחרי' מיצר הרי זה רשע גמור 
מפני שהוא אכזרי. 


מתני'. ארבע מידות בהולכי לבית המדרש הולך ואינו עושה שכר 
הליכה בידו. ‏ עושה ואינו הולך שכר מעשה בידו. הולך ועושה 
חסיד. לא הולך ולא עושה רשע. 


פי' ארבעה חלקים הם לומד ועושה וחילופו לא למד ולא עושה למר ואיגו עושה 
[עושה] ואינו למד. 2 ועושה שאסף תורה ומעשים טובים נקרא חסיר, והמסיר את 
שניהם מנגד עיניו והשליכם מעל פניו קראו רשע. ומי שיש בידו תורה ומעשים טוכים 
ויודע הדרכים הבינוגיים שהם [ה]ררכים הטוכות והישרות והקצה העורף עליהם מעט והם 
דרכי חסידות וידע שתי קצוות הרחוקות זו מזו הנוספות על הדרך הבינונית והנגרעות 
מהבינונית ושתיהן דרכים נעימים אלא שדרך הגירעון ראוי לקרותו רע יותר מן המוסיף 
ואינו נקרא המוסיף רע אלא נקרא המהלך בו לא עשה כהוגן או חטא שנתרחק הרבה 
מהדרך הבינונית עד שהלך כסוף הדרך העודפת אבל אם לא הלך בה אלא נטה מעט 
אליה זהו הנקרא חסיך. ‏ ואם הלך בדרך האמצעית נקרא חכם כיצד מי שאינו מרגיש 
[8 170] בתאוות הרי זה נקרא טבע רע ושרודף אחריהם ואינו שבע מהם הרי זה 
רשע והם שתי הקצוות הרחוקות זו מזו, והדרך האמצעית הוא שיהיה האדם מתאוה 
בכדי המספיק לגוף לחיות הנפש בלבד. ומי שאינו משניח על התאווה עד שאינו 
מרגיש בה נקרא רע אלא שלא נקרא רשע כמות הרודף אחר התאוה. נמצא מי שנטה 
הרבה עד שהיתה מדתו מהלכת בקצה העודף נקרא חוטא כדכת' ביר וכפר עליו 
מאשר חטא על הנפש ואע"פ שלא מנע עצמו אלא מן היין. ואשר נטה אליה וקרב 
אליה מעט נקרא חסיר. 

ונתכרר ‏ ממה שפרשנו מי שראוי לקרותו נולם ומי שראוי לקרותו בור ומי 
שראוי לקרותו עם הארץ ומי שראוי לקרותו חכם נמי שראוי לקרותו ‏ חסיר ומי 
שראוי לקרותו רשע ומי שראוי לקרותו חוטא, הרי מעין אילו השמות שבעה 
כנגד. הדעות שבבני אדם מהם דעות טוכות ומהם דעות רעות ואלו הן חסיד חכם 
רשע רע גולם עם הארץ בור. לכל איש מאלו השמות רעת משונה מדעת חירו 
ואפשר שיתחברול שתי דעות מאלו באדם אחר ויקרא בשמותם השנים. כיצר ארם 
שיש בו מעשים רעים נקרא רשע. היתה לו דעת וחכמה היאך יודע לעשות אותן 
הררכים נקרא רשע (רע) ערום. "והרשע שמזיק9 את הרבים בעזות פנים וקשי הלב 
נקרא רשע רע כדכת? אוי לרשע רע. היה חכם בחכמת רעות מזיק בהם את הבריות 
נקרא חכם להרע כמות יונדב [ל 170] בן שמעה אחי דוד יעץ אותה עצה לאמנון 
ער שהפיל תמר במלכודתו כדכת* ויונדב (בן שמעה) [איש חכם] מאר ואמרו 
רבותינו: ז'לי חכם להרע9 לא היה מתעסק בדרכי החסר אלא היתה חכמתו 


3 כיי רע. | 5 כ"י נטיית חבירו. 6 כי שתרשע מזיק. 6 לרשעה. 


' במדבר ו יא. ‏ 5 ישעיה ג יא. 5 שמואל ב יג ג. * כסנהדרין כא. 


יווקו הרו 
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פרק ה משנה מז 165 


מחפש בה היאך עושה מעשה הרשע וכמות עצת אחיתופל הגילוני. ועל אלו נאמר! 
חכמים המה להרע ולהטיב לא ידעו כלומ' חכמתם לא היתה3 אלא במעשה הרשע 
לא במעשה הטובות. אכל אדם שימצאו בו דרכי היושר כלם נאספים המדות הטובות 
שבטבע והמדות הישרות שהנהיג נפשו ויסרהל ללכת בהם עד שלא נשארה מדה 
מהמדות הטובות ולא חסר מהן הרי זה אדם גדול מעולה ולא ימצא אדם אחר כמות 
זה אלא בכמה מאות מהשנים ועליו הכתוב אומ'? אוקיר אנוש מפז ואדם מכתם אופיר. 
וקרוב להמצא אדם אחד מני אלף בשנים אלף ואינו מהדברים הנמנעים ואם נמצא 
קורין אותו מלאך י"י כמו שנקרא משה רבינו ע"ה מלאך כדכתי'? וישלח מלאך וגומ' 
ויעל* מלאך י"י מן הגלגל אל הבוכים ונקרא נמי איש האלהים. וזה האיש לא 
נמצא לו הקדמונים מלך% וראוי להמליכו על המדינה ולא על המדינה בלבר אלא על 
כל המדינות ואף על כל האומות ואף על היישוב כלו מפני שמנהיגם בדרכי ייי 
הדרך הטובה והישרה וקרוב למעלת המלאכים מהיות מבני אדם. וכל הדרכים הללו 
שאמרנו מדרכי הטוב והיושר ומדות הטובות שבטבע הנפש כלם היו במשה רבינו 
ע"ה ועליו נאמ'* ותחסרהו [8 171] מעט מאלהים כלומי שהיתה מעלתו קרובה 
ממעלת המלאכים שהן צורות בלי גולמים והמעט שחסרה מעלתו ממעלתם שהיתה 
נפשו קשורה בגולם והיינו דכתי' ביה* ודבר י"י עם משה פנים אל פנים וגומ' בלא 
משל ובלא חידה. וכבר ביארגו בחיבורינו הגדול הנודע במשפטים וחקים ההפרש 
שבין נבואת משה רבינו ע"ה ושאר נכואות הנביאים ואמרנו שלא הגיע נביא למעלתו 
והבאנו ראיות הרבה על זה העניין באותו החיבור כדכתי'' ולא קם נביא עור בישראל 
כמשה וגו' נתכרר לגו מזה הפסוק שלא הגיע נביא ‏ למעלתו בין לשעבר בין להבא 
בעבור שנתרחק מדרכי בני אדם והלך בדרכי בני האלהים. הלא תראה בעת שאמי 
לו הקב'ה* לך אמור להם שובו לכם לאהליכם ואתה פה עמוד עמדי הכיר מזה הרמז 
גודל מעלתו לפני הקב"ה ולא חזר לאהלו ופרש מאשתו ומתאוות העולם ונקשרה 
נפשו ביה י"י צור עולמים וקרן עור פניו מזיו השכינה שהאירה דעתו. 

ואמרו הקדמונים שרחוק להמצא אדם שנאספו בו הרעות כלם ממדות טבע 
הנפש היודעת ומדות הרשע מעשה הרעות כלם אחת מהנה לא נעדרה אין בו מדברי 
חכמה ולא מדרך ארץ כלום ורודף את התאוות ואוהב9 העבירות. ואם נמצא אדם 
נתחברו בו אלו הרעות כלם יש לו שמות הרבה דוד קראו קוץ דכת'ל ובליעל כקוץ 
מונד וגומ'. שלמה ע"ה קראו דוב דכת'": פגוש דוב שכול באיש ואל כסיל באיולתו 
מפני שיש בו [9 171] כסילות וסכלות ומעשה הרשע שמזיק בהם.. ישעיה קראו 
צפעוני' דכתו'*! [ביצי] צפעוני בקעו. נמצא אלו השמות המחוברים האחר לשבח אין 
למעלה הימנו ‏ והוא הנקרא מלאך י"י והארבעה לגנאי ‏ ערום רשע רע חכם להרע 
והרביעי שאין למטה ממנו שיש לו שמות הרבה דוב שכול קוץ צפעוני, | והאיש 
שאסף המדעות והחכמות והדעות להלך כדרכי היושר קראו הכתוב מלאך י"י כדכתי? 


8 כ"י היו. = 5 כ'י ויפרה. ‏ 0 אולי צ'יל לא נמצא לו [דומה וקראו לו]. = 6 כ"י ושונא, 


1 ורמיה ד כב. ‏ 5 ישעיה יג 'ב. | * בטדבר כ מז * שפטים ב א. * תהלים ח ו. 
*' שמות לג יא. | 'דבוים לד '. | * שם תח כה. ‏ * שטואל ב כג ו. משלי יז יב. 
1 ושעיה נט ה. 15 מלאכי ב ז. 
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1660 ספר מוסר 


כי שפתי כהן ישמרו דעת [ותורה יבקשו מפיהו] כי מלאך י'י צכאות הוא דעת אלו המדעות 
והחכמות ותורה אלו הדעות הישרות ומי שאסף שני דכרים הללו ראוי לקרותו מלאך. 


מתנ'. ארבע מדות ביושבי לפני חכמים ספוג ומשפך משמרת ונפה. 

ספוג שהוא סופג את הכל. משפך שהוא מכנים בזו ומוציא בזו. 

משמרת שהיא מוציאה את היין וקולטת השמרים. נפה שהיא מוציאה 
את הקמח ומכנסת את הסולת. 


פי' רמה התלמיד היושב לפני רבו ללמוד הזוכר כל הדכרים ששומע מפי 
רבו ואין דעתו ‏ יכולה ‏ להכחין ‏ מהם ולהכין ‏ הרברים הנכונים מהנאומים% שיש 
בהם שוא ודופי כספוג שסופג כל לחלוחית שימצא בין טוב בין רע. ופי' ספוג כלשון 
ערבי אספנג ל אלבחר. ודמה התלמיר שמבין מהרה מה שישמע ואינו עומד [על] לימודו 
אלא שוכחו מיד כמשפך שנותנין בפיו הרחב המשקין ומוציא הכל מן הפה האחר 
שלו הצר מוציאו קימעא קימעא עד שלא ישאר בו כלום. [1728] ומשפך בלשון 
ערבי קמע>. ודמה התלמיד שאין מכין מהרה שאין עולה בידו מתלמודו אלא דברים 
שאין עליהם ראייה. וכשיבחנו ימצאו ריק ותהו ושוכח דברי האמת כמשמרת של יין 
שמוציאה היין הצלול וקולטת השמרים וקורין למשמרת בלשון ערבי מצפא8. ודמה 
התלמיד שעולה בידו מתלמודו הדברים שיש ראיות על אמתתן ושוכח ממה ששמע 
דברים שיש [בהם] דופי וספק כנפה של סולת שקולטת הסולת הטוכה ומוציאה הקמח 
הדק ונפה בלשון ערבי מנ5ל, וראו לקרות לאלו הארבעה שמות הראשון נקרא תם והשני 
טפש והשלישי חלק רע והרביעי חכם. וכאבות דר' נתן גרסינן: ארבע מדות ביושבי 
לפני חכמים יש דומה לספוג ויש דומה לנפה ויש דומה למשפך ויש דומה למשמרת. 
דומה לספוג כיצד זה התלמיד הוותיק שיושב לפני חכמים שמע מדרש הלכות ואנדות 
כשם שספוג הוא סופג את הכל כך הוא סופג את הכל. דומה לנפה כיצד זה תלמיד 
פקח שיושב לפני חכמים שמע מדרש הלכות אגדות כשם שהנפה מוציאה את הקמח 
וקולטת את הסולת כך הוא מוציא את הרע וקולט את היפה. דומה למשפך כיצד זה 
תלמיד טפש שיושב לפני חכמים שומע מדרש הלכות ואגדות כשם שהמשפך כל 
דבר ודבר המטילין בתוכו נשפך והולך כך הוא כל דבר ודבר שהוא שומע מדרש 
הלכות ואגדות נשמט והולך לו. [9 172] [דומה למשמרת כיצד] כשם שהמשמרת 
מוציאה יין וקולטת שמרים כך הוא מוציא את היפה וקולט את הרע. 


מתני'. כל אהבה שהיא תלויה בדבר בטל דבר בטלה אהבה ושאיגה 
תלויה בדבר אינה בטלה לעולם. אי זו היא אהבה שהיא תלוייה 
בדבר זו אהבת אמנון ותמר שאינה תלוייה בדבר זו אהבת דוד ויהונתן. 


פי' כלומ' כל אהבה שהיא תלוייה בדבר בטל דבר (ו)בטלה אהבה ושאינה 
תלוייה בדבר אינה בטילה לעולם. ‏ ואי זהו דבר בטל כנון תאות העולם כגון החושק 
8 כ''יי הניחוטים. מ כ"י אספרג. ‏ 6 כ"י קימא. = 6 כ"י וראו. 
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אשה או אוהב את חבירו בשביל שמהנה אותו מממונו חלתה אשה ונשתנית יפיה 
וזיו פניה בטלה אהבתו לה פסק חגירו וקפץ ידו מלתת לו בטלה אהבתו וכן כל 
כיוצא בזה מהדברים שהם מצרכי הגוף אותו האהבה פופה ליבטל בעת יסתלק העלה 
יסתלק העלול. אבל אם היתה זו אהכה לשום שמים כאהבת התלמיר את הרב ללמוד 
ממנו וכחכמים אוהבי האמת בהיוועדם ללימוד אין אהבתס בטילה לעולם מפני שהעלה 
[שהיא] החכמה קיימת לעולם לפיכך העלול שהיא האהבה אינה בטילה. 


מתני'. כל מחלוקת שהיא לשום שמים סופה להתקיים ושאינה לשום 
שמים אין סופה להתקיים. איזו היא מחלוקת שהוא לשום שמים זו 
מחלוקת שמאי והלל ושאיגה לשום שמים זו מחלוקת קרח וכל עדתו. 


פי' מחלוקת החכמים בענייני החכמה אינה כדי להראות כל אחד מהם שהוא 
גדול מחבירו או להטעות [8 178] חכירו מדרך האמת אל השקר אלא כלם לדוך 
אחת פונים מהלכין בו עד שפונעין האמת והיא מגמתם ולא ימצא האמת בשני צדדים 
אלא בצד אחד לפיכך אין אחד מהם מקנא בחבירו ולא מבקש רעתו מפני [מחלוקת] 
שנפלה ביניהם שאותה המחלוקת היאף לשום שמים ואינה לצורך מצרכי הגוף אלא 
לדעת החכמה כלם מתכוונים (ו)להשיג האמת כדאמרי' התם אע"ם שאלו פופלין 
ואלו מכשירין אלו מטמאין ואלו מטהרין אלו אוסרין ואלו מתירין לא נמנעו בית 
שמאי לישא נשים מבית הלל ולא בית הלל לישא נשים מבית שמאי וכל הטהרות 
והטמאות היו עושין אלו על גב אלו לקיים? מה שנאמ'? והאמת והשלום אהבו. 
ומחלקת שאינה אלא לתאוות העולם הזה כגון השררה והכבוד ‏ והקניין והכניין 
אינה מתקיימת אלא בטלים הם ומחלקתם מפני שזו המחלוקת על דכרי תאוות העולם 
שאינן קיימין והמחלוקת בחכמה איגה בטילה מפני שהחכמה קיימת לעד. וכאבות דר' 
נתן גרסי'* כל כנסיה שהיא לשם שמים סופה להתקיים ושאינה לשם שמים אין 
סופה להתקיים אי זו היא כנסיה שהיא לשם שמים כגון כניסת ל ישראל לפני הר סיני 
ואי זו היא כנסיה שאיגה לשום שמים כגון כניסת דור הפלגה. 

ואמרו חכמים הקדמונים כי הקבוץ על החכמות ועל מדות היושר והטוב לא 
יארע באותו הקיבוץ חלוקה ולא הבדלה ולא פירוד ולא שחת לפי שהכוונה בזו 
הכניסה אל הטובה שהחפץ בה עצמה ולא [5 173] זולתה ואם היתה כונת כל 
אחד מהם בזו הטובה עצמה נמצאו כלם אל מול אחד לרשת אותה הטובה ולקנות 
אותה ההצלחה ואהבתם נופלת על דבר אחד9 לא יפרד זה מן הקיבוץ לעולם ולא 
ישחת כל ימי שתהיה כונתם לאותה הטובה ומגמתם% לאותה ההצלחה אבל בעת 
שתהיה כונת כל אחד מהם אינה* כונת חבירו וריעות כל אחד מהם זולת חפץ חבירו 
אע"פ שאנו רואים אותן מכונים על דרך האמת מופררים הם ומפוזרים מפני שכל 
אחד ואחד מהם נחלק על חבירו וועוד אותה הכנסיה בטלה שאין לה על מה שתסמוך. 
זה קבוץ הראשון שהוא קיבוץ החכמים והחסידים לדרך הטוב והיושר ותלמודם מביאם 


8 כ'יי אונה. 0 כ"י חכנסת. ‏ 6 כ'י אחר. 6 כ"י מגמתה. 6 כ*י אינו. 
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לירי מעשה. והקיבוץ השני הוא קכוצת הסוחרים במשא וכמתן כל אחר מהם כונתו 
לקחת מה שביד חבירו להוסיפו על ממונו וכן כונת חכירו גמצא שאין ביגיהם אהכה 
שאין אחד מהם אוהב לחכירו מה שאוהב לעצמו ועוברים על מה שכתוב בתורה! ואהכת 
לרעך כמוך (וגומ') ועוד כי באמת הוא המגמה בכל הדברים [שאיגם] מהמדעות והדעות. 
וקכוץ העדה הראשונה על האמת מצאו מה שהיו מבקשין ולפיכך לא יחלקו. ‏ וזולת 
זו הדרך אין ראוי ללכת בה וההולך חלף הלך לו? לפי שאינו עומר על האמת 
והמהלכין בה נחלקה כונתם לפי תאוותם משום שהם הניחו את הדרכים הישרים והלכו 
אורחות עקלקלות וכל אחד מהם אלו נשאל אמר שדרך [8 174] האמת הוא שראוי 
ללכת בה מפני שטבע הנפש לדרוש על האמת ומודה בו אכל התאוות הם הפרידו 


': בינם ובין האמת כדכת'? עונותיכם הטו אלה וחטאתיכם מנעו הטוב מכם, ‏ ובשביל 


גירעון מדעותם וכסילותם ומאורעות מאוויי העולם הזה נטרדו מחיי העולם הבא. 
מתני. כל המזכה את הרבים אין חטא בא על ידו וכל המחטיא את 
הרבים אין מספיקין בידו לעשות תשובה. משה זכה וזכה את 
הרבים וזכות הרבים תלוי בו שני*י צדקת יי עשה ומשפטיו עם ישראל. 
ירבעם חטא והחטיא את הרבים וחטא הרבים תלוי בו שניי על חטאות 
ורבעם בן גבט אשר חטא ואשר החטיא את ישראל. 
פי' כבר ביארנו שיש מהעונשין שעונש הקב"ה החטאים על חטאתם שעושין 


שמחזק את לבם כדי שלא לעשות תשובה כדי להפרע מהם על כובר פשעיהם כמו 
שאמרנו בפרוש אני אחזק את לב פרעה5 וחביריו. ‏ וכן העושה מצוה אחת מאהבת 


+ ט המקום על מנת שלא לקכל פרס הקכ"ה מסייע אותו לעשות מצוה אחרת כאשר 


פירשנו בפירוש והיה? אם שמוע תשמע וגומ' וכדאמי לקמן * שכר מצוה מצוה שכר 
עבירה עבירה. ואדם שהדריך את הרבים בדרך הטובה והישרה וזכה אותם לחיי העולם 
הבא הקב"ה עושה עמו מדות חסידות ומרחיק ממנו יצר הרע שלא ישלוט בו ולא 
יבוא חטא על ידו ומסייע[ו] לעשות מצות אחרות [5 174] בשכר המצוה שעשה. 


;= וזכה את הרבים זכות הרבים תלוי בו. ‏ וכל החוטא ומחטיא את הרבים הורידם לבאר 


שחת והכשילם מליאור באור צדיקים והושיבם במחשכים כמתי עולם? כנון ירבעם בן 
נבט חטא הרבים תלוי בו וענשו לפני הקב"ה שסוגר לפניו דרכי התשוכה ללכת בדרך 
המשובה כדי ליפרע ממנו לעולם הבא. 
מתני. כל מי שיש בידו שלשה דברים טובים הללו מתלמידיו שלאברהם 
אבינו וכל מי שאין בידו דברים הללו מתלמידיו שלבלעם הרשע. 
תלמידיו שלאברהם אבינו עין טובה ונפש שפלה ורוח גמוכה תלמידיו 
שלבלעם הרשע עין רעה ונפשג גבוהה ורוח רחבה. מה בין תלמידיו 
שלאברהם אבינו לתלמידיו שלבלעם הרשע תלמידיו שלבלעם הרשע 


8 כ*י ורוח.. 


1 ויקרא יט יח. 5 עיין שיר חשירים ב יא. *'רמיה ה כה. * דברים לג כא. * מלכים 
א טו ל. * עיון שמות ד כא. * דברים יא יג. * אבות ד ב (וצ"ל לעיל). * עיין איכת ג ו 
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יורדין לגיהנם ונוחלין באר שחת שניי ואתה אלהים תורידם לבאר שחת 
וגומי אבל תלמידיו שלאברהם אבינו אוכלין בעולם הזה ונוחלין העולם 
הבא שני? להנחיל אוהביי יש ואוצרותיהם אמלא. 


פיי עין טובה אם תהיה מדת בן אדם לשמוח בחלקו ואפי' היו מזונותיו 
מצומצמין ואינו מבקש יותר ויש בו נדיבות ‏ נפש כדאמ'? עין טובה אחד מארבעים 
נמצא שישנו שמח בחלקו במה שנתנו לו מן הטוב ואינו מקפיר בממונו עם בני אדם 
ואינו מדקדק עליהם ומוחל נקרא בעל עין טובה. ומצינו באכרהם אבינו שהיה בעל 
עין מובה ונדיבות נפש(ו) שהשיב למלך סדום כל הדברים [8 175] ששבו ממנו 
המלכים% כדכת'* ואם מחוט ועד שרוך נעל וגומ' ולא נהנה מהם כלום. ומצינו 
בכלעם הרשע שהיה בעל עין רעה שלא היה שש ושמח בחלקו ובמה שנתנו לו מן 
השמים אלא היה רץ להוסיף על מה שהיה בירו הלא תראה שטרח לכוא מארם נהרים 
אל ארץ מואב בעכור שקוה לקחת השכר שאמר בלק שיתן לו אם יקלל ישראל ולא 
ירא אלהים כדכת'* ואשר שכר עליך את בלעם בן בעור וגומ'. 

פיס'. נפש שפלה ורוח נמוכה. פי' אבאר מה הוא הנפש ומה הוא הרוח 
וההפרש שיש ביניהם ובכל אלו השמות אבאר כללים מיצירת האדם. 

דע כי הרוח גשם קל מתהלך בגוף האדם בגידים היוצאים מהלב על האיברים 
נותנת לו החיים והנשמה ואילו הגידים הם הידועים אצל הרופאים גידים הנדים והנעיםל 
וקוראין להן בלשון יון שראיין. ומפעלותיה הנעת הגידים ונידתם יום ולילה לא ישכותו 
ומכנסת רוח קרה אל הגוף ומוציאה רוח חמה הגולדת בו ובזה תהיה החיות באדם. 
ואמרו חכמי הרפואה כי נוצרו בלב שני חללים אחד מימין ואחד משמאל וכל אחד 
מהם דם ורוח *בימין שיש בו% מן הדם יותר ממה שיש בו מהרוח.. ויוצאין מהחלל 
השמאלי שני גידים האחד הולך אל הריאה ושואב הרוח הקר מן הריאה הנכנס אליה 
מן הגרגרת ל החמימות שיש בו ואותו הרוח עקר שורש החמימות שבשני 
חלליו. ובהאסף הלב הולך וחסר יוציא האיר העפוש שנולד בו [5 175] מהחמימות 
שבחלל(א) אל אותו הגיד ומוציא אותו אל הקנה [ו]אל החוטם והפה לא ישקוט מהכניס 
הרוח הקרה ומוציא רוח חמה בשביל שלא תכבה אותה החמימות שבלב. ורומה 
למפוח בככשן האש שבעת שתמשוך אותו יוציא רוח חמה מכבשן האש ובעת 
שתדחו[ק] את קמטיו יכניס רוח קרה אל הכבשן וידלק. והגידר השני מתחלק ממקום 
הקרוב ליציאתו בשני חלקים האחד עולה על גכהות הגוף ומתחלק שם לכמה פארות 
אל עצם9 הראש והוא נותן רוח חיים בקצה העליון מהאדם. והחלק השני הולך ויורד 
ער שמגיע אל> הרנלים ומתחלק לכמה פארות לתת לכל אבר ואבר מאיברי מחצית 
הגוף התחתון את החיים. וראייה שהגשם המרגיש (ה)ניזון מרוח יציאתה בשעת המיתה 
ורגשת? הבטן והעור שעל הצלעות החופפין את הלב ורגשת הפה ליציאתה מחללי 
הלב אל הריאה ויוצאה מ[6 הגרגרת אלל הפה וישאר: הפה פתוח לא יוכל להסגר 


3 כ" חמלאכים. 5 כליי והנאים. 6 אולי צייל [וחלל ש]בימין (ש)יש בו. ‏ 6 כ'י עצי. 
56" מי. ‏ +כ"י נרגשת. ₪ כ"י אל. | ב כ"י מן. = 1 כ ויסגר. 
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ותנטל% רגשת. האיברים בשעת יציאתה ותבטל. אחר יציאתה רגשת הגידים ‏ וכל 
האיברים כלם וזו הרוח נקראת בלשון עכרי רוח חיים וכלל הגשמים המרגישים הניזונים 
שוים בה בין האדם בין שאר בעְלוּ הנשמה מין הכהמה ומין החיה ומין העופות. 


והאחרת שנקראת נפש והיא הנמצאת באדם לכדו ולא תמצא בזולתו ומשכנה 

במוח שבראש ושרשו החמימות שבלב. הרי אנו מפרשין אותה. [8 176] רע כי החלק 
הראשון מהגיד היוצא מהלב אל הקצה העליון מהגוף כשמגיעין בדיו שמתחלק בהן 
אל עצם" הראש תאסף שם ותערב ותארג אריגות% כמות הסבכה ונקראת סבכת המוח 
ותקרם שם על המוח שכראש לשני חלקים. הראשון מהם הוא הקדמוני שהוא כלפי 
הפנים והוא הגדול והשני האחרון שהוא כלפי העורף והוא הקטן. והחלק הראשון 
מתחלק לשני חלקים ונקראים בתים ומגיעים אל החלל שכמחצית המוח שבראש 
והוא הנקרא שביל. והחלק האחרון אין בו אלא חלל [אחד] ונוגע חללו בחלל השביל 
שבאמצע. והשביל שבאמצע הוא שמערב בין חלל האחרון* וכין שני חללים הקדמונים 
והגידים הקטנים היוצאים מהשבכה שעל המוח אל המוח ומגיעין אל החלל אחר 
שיצאו מאותן שני חללים שהן כלפי פנים ותופש שם הרוח שיוצאה ממנו אל החלל 
השני ותתבשל שם עד שתתהפך לרוח אחרת ברה וכה ונקייה וקלה מהרוח שכלב 
ויוצאה ממנו בשביל האמצעי אל החלל האחרון. ובזה השביל המשתתף בין שני החללים 
[בין החלל] שהוא כלפי פנים ובין החלל שכלפי הערף? חלק המוח צורתו כצורת תולעת 
עולה ויורד באותו השביל ובעלייתו יפתח השביל ובירידתו יסגר. וכעת שיעלה ויפתח 
תצא אותה הרוח הנכנסת בשביל משני החללים שהם למעלה מכלפי פנים אל החלל 
השני האחרון ולא יהיה זה הדבר אלא בעת הצורך אל זכירת הדברים הגשכחים8 
מהדברים [9 176] שעברו. ואם לא תעלה אותה התולעת ולא יפתח השכיל לא תצא 
הרוח אל החלל השלישי ולא יזכור אותם הדברים ולא ימצא אדם תשוכה לשואלים 
אותו על עניין מהרברים שהיו בעת שהוא שואל את עצמו. ופתיחת זה השביל אינה 
שוה בכל אדם אלא משונה% היא בבני אדם בקירוב פתיחתו וכריחוקו. יש מכני אדם 
מי שאותו השביל שכראשו נפתח במהרה וכזמן קרוב ויש מהם שלא יפתח אלא 
לאחר זמן וזה האיש שטבע אותו השביל שבראשו נפתח במהרה ממהר בתשונותיו 
במהרה ואין עליו טורח בכך. והשני ששביל ראשו לא יפתח אלא לאחר זמן מרובה 
אינו ממהר להשיב אלא משתומם זמן כשיעור פתיחת שביל שבראשו. ולפיכך תמצא 
מי שהוא מבקש לזכור דכרים זוקף ראשו למעלה ואינו מטהו למטה כדי. לפייע 
להפתח אותו השביל בעליית אותו המוח שדומה לתולעת. ומי שרוצה להתכונן כדברים 
ולחקור על המדעות ולחדר את רעיוניו ‏ ואלו הדכרים לא יהיו אלא ברוח שבאותן 
ני החללים שכלפי הפנים ובאותה הרוח שיוצאה אל השביל שבאמצע לפיכך יהיה 
המתבונן בדכרים והחוקר על העניינים ורעיוניו משתוממים: משחה ראשו על הארץ ומכימ 
אליה כרי לסייע אותו השביל האמצעי אל הסגירה באותה התולעת. ומי שזו הרוח 
שבזה השביל ממנו ברה ונקייה יהיה בעל מדע* ושכל ופלפול וחדוד [8 1/7] ומי 


8 ב"י ותרועה. | 5 כ" על. 6 כ** עצמו. 6 כ"י אריגת. | 6כ"י הראשון. 1 כ*י הראש. 
כַ*י השוכחין. | ב כ*י ראשונה. 1 כַ"י משתומם. א כ"י מדתו, 
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שאותו הרוח שבשניל ממנו חלוף מן הראשון עבה ואפלה וצואה% תמצא אותו סכל 
חסר מדע ותבונה מהולל. 


נמצא זו הרוח משכנה בארבעה מקומות ויש להם שלש כחותל לכל חלק 
מהם. כח שני חללים כלפי פנים יש בהם הדמיון בלשון עכרית [כמו] אל תדמי בנפשך! 
כלומ' אל תעלה בדעתך שתנצלי את בעצמך והוא? לא כן ידמה. וכלשון חכמים 
בבואה כראמ' התם? אית ליה בבואה דככואה אית להו ובלשון ערבי אלפ5יאל". 
והשכיל שכאמצע יש בו כח הרעיון בלשון עברי מלשון רעיונך על משככך פליקוי 
ובלשון ערבי פיכר%. והחלל שכלפי העורף יש בו כח הזיכרון בלשון ערבי %יכר. 

ויוצאים" מפני המוח שבע זוגי סרכות ונקראות בלשון ערבי אעצאב. הזוג הראשון 
יוצא מאותן שני החללים שכלפי הפנים. הזוג האחד מהם מגיע אל העינים והוא 
חל[ו]ל ואין בסרכות מי שהוא חלול אלא הוא ובו יצא האור אל העינים וממנו ה[מ]אור 
ונכרא חלול בשביל שיהיה המוח הרבה מאוסף זך ונקי לא יתערב עם אחר זולתו 
מפני שהמאור צריך לכך. והזוג השני מגיע אל כסוי העינים והוא המניד אותם להסגר. 
והזוג השלישי מהסירכות יוצא אל הלשון לתת לו הרגשת הטעם. והרביעי מגיע אל 
החך. והחמישי אל האזנים לתת לו הרגשת השמע. הששי יורד אל הבטן ואל המעים 
לתת להם ההרגשה ויוצא מעט ממנו אל הקנה. והשביעי מגיע [ל 177] אל הלשון 
לתת לו התנועה. וראייה שאלו השבע הזוגות הסירכות הם הנותנות ההרגשות והתנועות 
לאותם האיברים כי אם אירע לזוג אחד מהם מאורע וסגר שביל מהסירכא מאלו 
הסירכות שמגיע אל האבר מהמוח [ו]נמגע(ו) מהגיע אל אותו האבר בטלה הרגשת אותו 
האכר או תנועתו ובטלו פעליו. כמות המים שמתקכצים8 חצצו והבדילו העין והסתירו 
בין הרוח הנכנס בסרכא מן המוח ובין המאור [שיוצא] מן העין שסתמה ולא יוכל לראות. 
וכן אם בטלה או נפסרה סירכא מהפירכות המגיעות אל האוזן בטלה הרגשת השמע (או 
נפסדה מהסירכות המניעות אל האוזן בטלה) כפי גודל המאורע או מיעוטו וכן בשאר 
הסירכות. הרי נתברר שאם נכטלו או נפסרו כלי האומנות הרוח שבמוח שהן הסרכות 
בטלו מפעלות האיברים או נפסדו עד שמרפאים אותם אם קכלו הרפואה. וזול היה 
הראייה שלרופאים על דבר זה ועליה תשובות ואין זה מקום זכירתן. 

ויוצא מהחלק השלישי של מוח שכלפי העורף כמו גיד גדול ועבה ועליו 
קרום לבן ויורד בתוך החליות של שדרה כדי להסתירו מהמאורעות באותן העצמות 
מפני שהוא רך וקרוב שיגיעו אילו המאורעות וזהו הנקרא חוט השררה ובלשון ערבי 
"חבל אלנפאע' יוצא מהראש ומגיע אל האליה. ויוצאין ממנו זוגות מהסרכות בין כל 
חולייא וחולייא מהם זוג בהם הווה תנועת הידים והרגלים ושאר [8 178] הגוף 
ומספרם אחר ושלשים זוג וסירכא יחידית ואין לה זוג ומגיע* סוף כל אחד מהם אל 
נשם מחובר מבשר וסרכא ודבר שמחבר בין העצמות כמו קרום צומח מסוף זה העצם 
ונמשך אליו עד שמתחבר (בין) בראש העצם האחר הסמוך אליו לאגוד אותם זה 

8 כ"י וצואת. | ₪ כ"י רוחות. | 6 כ"י אלכיל, = 6 כ'" פכיר. = 6 כ"י ויוציאם. = 1 כ"י 
ואחד. ₪ כ"י שמתקבץ. ב כ" או. | 1 כיי חבאל אלנבע. | > כ"י ומניע. 
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בזה והגשם הנאסף משלשה הדברים הללו הנקרא בלשון ערבי עצל. ואין צורת זה 
הגשם שוה באיברים אלא כל אחד מהם צורתו כצורת האיברים שהיה קרום עליהם 
וכפי גודלן וקטנן הגדול לפי גדלו והקטן לפי קטנו ובאלו הגשמים תהיינה התנועות 
ההוות ברצון האדם והם בהנעת איבריו ובפשוטן ובכפיפתן. ואם אירעו לאלו הסירכות 
מהחלאים פצע או חבורה או מכה או חתכה או נסגרו שביליהן בטלה תנועת אותן 
האיברים לגמרי או נפסרה לפי חוזק החולי ורפותו ושאר האיברים שנשארו סרכותיהן 
שלימות יהיו איבריהן ‏ שלימים עד שמרפאין" אותן אם אפשר להן לקכל הרפואה. 
אבל אם נחתכו אין מקבלין רפואה ולא ירגישו אותן האיברים המגיעים אליהם אותן 
הסירכות והאיברים שלמעלה מהם נשארו שלימים כמו שהיו מפני שאותן הפירכות 
המגיעות יוצאות מחוט השדרה מחליות של מעלה מאותו החתך. 

ואם אירע מקרה באותן שני החללים שכלפי הפנים מחללי המוח עד שרבו 
על פגימתו מאותו הקרירות והיבשות [ל 178] (ו)לא נוכל לראות אם נכטל לגמרי 
אם יפסד דמיונו ולא יהיה כראוי. כמו שאירע לאדם אחד שהיה שוכן בעלייה ומשליך 
כלים מן העלייה אל השוק ומשתברים ואומ' לעוברים ולשכים על כלי וכלי שהיה 
משליך "עלו כלםל כך וכך מהכלים טפני שהיה זכרונו שלם ולא אירע החולי אלא 
בדמיונו". ואם יארע המאורע לשביל האמצעי יבטל ממנו כח הרעיון או יפסר בלבר 
וידמה שיראה בעיניו דברים שאינם אמת וודאי וישמע שמועה ואינה על נכון. ואותו 
הרופא שהיה מדמה שיש בביתו אנשים מזמרים על נכל וכנור ותוף וחליל וצועק 
כל יומו ולילו הוציאו לי מעלי והיה מכיר ‏ כל אחד ואחר מכני אדם המכקרים אותו 
מפגי שהיה זכרונו שלם (ורעיונו) ולא אירע% החולי אלא ברעיונו. ואם יארע המאורע 
לחלל האחרוני בלבד יבטל ממנו כח הזכרונות כמו שאירע במדינה אחת מערי הייונים 
שחלו ואחר שחייו מחליים שכחו" נפשותם ושמותם. ואפשר שיארע בשני כחות 
מהם בזיכרון וברעיון ‏ או בזכרון ‏ ודמיון או בדמיון וברעיון או? יארע החולי 
בשלשתם כלם. 

נמצאת הרוח שרשה בלב ויצא ממנה כח הגירים אל האיברים. והנפש עקרה 
מרוח חיים שיצאת אליו מהלב ושרשו במוח שבראש והוא הנפש ועל זה אמר 
הכתוב! אשר בידו נפש כל חי ורוח כל בשר איש. יחס הנפש אל החיים ויחס 
הרוח אל הבשר מפני שנפסרת עם [8 179] הבשר [ו]הנפש קיימת לעולטי עד. 

והרי אנו מפרשים תאר הנפש כדי שיתבאר זה השם מהו. אמרו הקדמונים שתאר 
הנפש עצם משלים לגולם> הנברא יש בכחו להיות חי. והרי אנו מפרשים 
כל מלה ומלה מזה התאר כדי שיתבאר באר היטב. 

אמרו עצם להפריש בינו ובין המקרה שהעצם אינו מוריע ממצוי דכר שהוא 
חוץ ממנו אלא מודיע אמתתו בלבד. כמות אם אמונו על איש ראינוהו מרגיש 
פרה ורבה או אמרנו עליו שהוא אדם לא הודענו מזה האיש דבר שהוא חוץ 
ממנו אלא הודענו אמתת עצמו בלבד ולא זולתה וזהו ביאור העצם הכולל. אבלג 


8 כייי שמתרפאין. 5 אולי צ"ל קחו לכם. 6 כ"י ברעיוניו. ‏ 6 כ'י אחר. 6 כ"י שכחם. 
+כ"*י אם. ‏ ₪ כ* לעולם. גכ'י אל. 
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הפרט אינו מכאר כלום כמו ראובן ושמעון הידועים אינם מבארים דבר מהדברים 
לא אמ' (אמ') אמתת עצם ולא חוץ. והמקרה אם הוא כ[ו]לל. מכאר שני עניינים 
מודיע מדבר אמתתו ומדבר אחר מודיע דבר שהוא חוץ מאמתתו. כמו התלמוד אם 
אמי (על הנפש ו0ָעל הכתיבה הרי הודיע התלמוד מהכתיבה אמתתה מפני שהכתיבה 
תלמוד ולא הודיע דבר שהוא חוץ ממנה לפי שהתלמוד סייג לכתיבת התלמוד. ‏ 8 
[ואם אמר התלמור על הנפש] אינו מודיע אמתת הנפש אלא הודיע תלמודג הגפש 
והנפש היא הלומד ולולי הנפש לא היה ה[ת]למוד. ואם המקרה פרט כמות זה 
האדמימות וזה הלבון שלפנינו אינם מודיעים מאלו הגלמים שהם אדומים או 
לבנים אמתתם אלא דברים זולתי אמתתם מפני [ש]הגוונים | איגם אמתת 
[9 179] הגולמים. וזה למד על הנפש שהיא עצם ואיננה מקרה. 10 

ופי' מ שלים כלומ' הנפש צורה לגולם ועל ידי הגפשים מעשיו כלם. כמות5 
הסייף והסכין שאין כריתתם במהרה בעכור בדילם שהוא גולם אלא מפני חדוד 
פיפיותיהם והם צורתם והגלמים אינם משתנים אלא בצורותיהם שהן משתנו' עליהם 
אכל הגלמים אחד הם. ואלו הגלמים אין אמתתם מצוייה אלא בצורותיהם והאדם 
היותו בפועל אינה אלא בצורתו שהיא הנפש שבו והיא משלמת אותו עד שלא 15 
נחסר מפעליו כלום תמים בדרכיו. 

ואמרנו נולם נברא להפריש בין הגולם הנברא על ידי שמים ובין הגולם 
הנעשה% על ידי אדם שהנברא כמות השמים והכוכבים והאדם [ו]הנעשים בידי אדם 
כמו המדינה והבית והמטה והחותם והכסא ומיני תכשיטין ומיני בגדים וכל כיוצא 
בהם. ללמד על הנפש שאינה משלמת אלא בגולמים הנעשים על ידי שמים. | | 90 


ומעשה צורת הנפש בגולם האדם דומה למי שהוא בקי בכתיבת סופר 
מהיר בכל עת שירצה לכתוב כותב9 וכך הנפש משלמת לגולם בכל עת ובעת 
שנפרדת מן הגולם אינה נפסדת. כמות רב החובל המנהיג הספינה אם הניח אותה 
והלך הרי היא מטרפת בים ואוברת והוא עומר בחזקתו וכך הנפש היודעת בעת 
שתפרד מן הגולם אינה נפסרת ואע'פ שיפסר הנולם. וכבר ביארנו העניין באר 25 
היטב בחבורינו הגדול הידוע [8 180] בחוקים ומשפטים. ועוד כשם שרב החובל 
הוא שמשלים את הספינה לעשות חפץ היורדים בה ומנמתם והבנאי והחרש הם 
שמשלימים את העניין ואת חרישת העצים להשלים החפץ במים ובסיד ובחול 
ובאכנים ועצם עד שתשלם המלאכה על ידו בכלי הבניין וחרש העץ כדכתיי' חרש 
עצם נטה קו יתארהו בשרר וגומ' והכלים אינם עושים המלאכה אלא הבנאי והחרש 80 
הם העושים המלאכה כדכתי? היתפאר הגרון על החוצב בו. כך הנפש משלמת 
מפעלות הגולם לא מפני שהיא בעצמה אלא מפני שהיא משלמת את הגולם בכלי 
אומנותה שהגולם אינו> נמצא אלא חסר עד שתחול הנפש בו ישלם והיה תמים. 
ואם תאמר אחר שהנפש היא המשלמת למה אינה נקראת קורם שתתחנר אל 
הגולם או לאחר פרירתה ממנו מרגשת במה שנקראת בהתחברה אליו. והתשובה 85 
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אינה מרגשת כי אם בהיותה עם כלי אומנותה שהם איברי הגוף כמו הרוח שבעין 
לראות משלמת אבר העין ומאודותיה מאירה ולא יאמר לאותו הכח מאיר 
אלא עם העין. 


ואמרנו יש בכחו להיות חי להפריש בין הגולם הנכרא שיש בכחו לקנל 
החיים כמות האדם ובין הגולמים הנבראים שאינם מקכלים החיים כמו הכסף והזהב 
והכרזל והנחושת והבדיל והעופרת והאכנים וכיוצא בהם. הרי פירשנו מלות תואר 
הנפש פי' מבואר וכראוי. 


[? 180] וכיון שהשלמנו פי' תואר הנפש והרוח. כהוגן הרי אנו מבארים 
הדברים שביניהם. ואלו הן. הרוח גשם והנפש אינה גשם אלא צורה. הרוח מהלכת 
בשבילי הגוף והנפש לא יכילה% הגשם. הרוח בעת שתפרר מהגוייה נפטרת ונבטלת 
והנפש שנפררת מהגוייה ‏ יבטלו פעליה שעושה בגולם בכלי אומנותה שהם איברי 
הגוף ואינה נבטלת ונפסרת היא בעצמה. הרוח תניר הגולם ותתן לו ההרגשה והחיים 
(ו)עַל ידי הרוח כדכת'' ויפח באפיו נשמת חיים ויהי האדם לנפש חיה כלומ' שבשביל 
נשמת החיים היתה הנפש החיה נמצאת הנפש עלה ראשונה לאלו הפעלים שבגולם 
שהם ההרגשות והנידות והחיים והרוח תעשה אלה הפעלים והיא עלה שנייה נמצאת 
הרוח עלה קרובה לחיי הגשם והנפש עלתו הרחוקה. והאדם לפי עניינו משלשה 
עקרים. העיקר הראשון העצמות והגידים והסירכות וכיוצא באלו שטבעם יבש. והשני 
דברים הלחים והם תערובותיו הארבע הדם והמרה הירוקה והמרה השחורה והלחלוחית 
הלבנה. והשלישי הרוח החם שבחללי הלב [ו]שבחללי המוח שבראש ושבגידים היוצאים 
מהלב ושבסירכות. וזה העיקר השלישי יותר זך ונקי ושבחלל המוח יותר זך ונקי 
וגרור מהרוח שבחלל הלב נמצא שתוף יותר משמע לפעלי הנפש משני עקרים 
אחרונים מפני שנתכשל [8 181] הרוח בהליכתו בגירי השבכה שלמוח ונהפך אחר 
כן מעולה ממהל שהיה כפי נקיותו וטהרתו מקבל ממנו הגוף. 


ואמרו חכמים הרופאים שכחות הנפש נגררות אחר מזינת (ה)תערובות גופו 
ובהם הם תלויות. כיצד אם היו מזיגת תערובותיו בר בכר במשקל והיה הרוח שבחללי 
הלב ובגידים ביושר והרוח שנתכשלה בסרכא של מוח זכה ונקייה עושה> מפעלותיה 
בגוף ביושר8. וכשמתגכר אחת מתערובותיו על חילופו או שנים מהם על חלופיהם 
נתקלקלו ותהיה הרוח שבחללי הלב אינה הולכת בדרך הישרה אלא נוטה לקצה אחר 
מהקצוות והרוח שבחללי המוח [כמו] כן עקומה ומפעלותיה הכאות כמו כן עקשים 


: ונלוזים. ומפני כן נמצאת כח הנפש בקטנים גרועה ובגשים חלושה. וכן באומות שגבר 


עליהם החום כמו השוכנים בנגב ושיגבר עליהם הקור כמות האשכנזים השוכנים בירכתי 
צפון והשוכנים קרוב מקו היושר כח נפשם זכה ונקייה. וכן יש ברוח מעלות שלש(ה) 
הראשונה החמימות שבחללי הלב ומפעלותיה בגוף החיים והנשימה ותנועת הגידים. 
למעלה ממנה הרוח שבחללי המוח שכלפי פנים שנתבשל בגירי השבכה שעל המוח 
ומפעלותיה ההרגשות החמש והרמיון. למעלה ממנה הרוח שבשביל האמצעי ושבחלל 


3 כייי ינלח. | 5 כ" ממנה. 6 כ* ועושה. ‏ 8 כ"י וביושר. 


1 בראשית ב ז. 


פרק ה משנה כא 15 


האחרון שכלפי העורף ומפעלותיה הרעיון והזכרון. ונחלקו כוחות [9 181] הנפש 
שלשה חלקים. א' המגדלת והמחזרת על הגוף חלף מה שנמסס ממגו בחמימות 
שמביתה ולחוץ ומשכנה בככד שהוא מבשל את האוכל עד שיהפך לדם. %וזה הכח 
שוה בחיים בחיה ובבהמה ובעוף ובשקצים וכרמשים ואינו מצוי בצמחים ומשכנו בלב. 
וכח הנפש היודעת המבחנת בין טוב לרע אינה מצוייה אלא באדם לבדו ומשכנה 
בחללי המוח. וכנגד אילו הכחות שמות בלשון עברית גפש ורוח ונשמה. נפש דכתי! 
אשר בידו גפש כל חי. רוח דכת'? ורוח כל בשר איש. נשמה דכת'? נותן נשמה 
לעם עליהל. נפש זו הנפש היודעת שמשכנה במוח. ורוח זו החמימות שבלב שמאודותיה 
נתן החיים לבשר דכת? ורוח כל בשר איש. נשמה זו שמשכנה בכבד והיינו דכתיי 
נותן נשמה לעם עליה כלומ' שלא חיו האדם אשר עליה אלא בעכורה שמחזרת חלף 
מה שאבד מהם וראייה לדבר כשהזכיר ההלוך שהוא החיים שהוא טהלב תלאו ברוח 
דכת' ורוח להולכים בה. 

ואחר שפירשנו אלה הדברים נשוב לפרש ההלכה שאמרה נפש שפלה 
ורוח נמוכה. ציוה להיות הנפש בעלת המדע והשכל והחכמה שתלך לפנים משורת 
הדין ממדה האמצעית שהיא ענוה והוא הררך שבין גבהות הפש ושפלותה" אל הקצה 
העודף שהוא [8 182] שפלות הנפש. ומשום הכין אמר בענות משה רבינו ע"ה5 
והאיש משה ענו מאד כלומ' שהוסיפה מדתו על הענוה. ומצינו גפש שפלה באברהם 
אבינו ע"ה דכתי'* ואנכי עפר ואפר. וחלוף זו המדה גבהות שהוא בקצה האחרון 
הגרוע ומצינו בבלעם שהיה בו גבהות הנפש שאמי? נאם שומע אמרי אל. ורוח 
נמוכה שתהיה כח התאוה והכעס שבאדם חלושים מקכלים מהנפש בעלת המדע 
ומצינו באברהם שהיה בעל נפש נמוכה דכת'* הגה שפחתך בידך וכת'? הגה גא ידעתי 
כי אשה יפת מראה את ואמ' רבותינו זיל" שראה בבואה צל צורתה במים ומאירה 
[וקודם] לכן לא נסתכל בה ואין למעלה מזה שככש תאוותו עד כאן. וחלוף זו המדה 
ווח רחכה שמהלך אחר תאוותיו מרדף אחר מאויי העולם במאכל ובמשקה ובמלבוש 
ובנשים ובקניין והולך אחר מראית עינו והרהור לבו. ומצינו בבלעם שהיה בעל רוח 
רחבה שיעץ בלק להושיב נשים בקובה בשוק גלויות ומקושטות במיני קישוטין בשביל 
שיזנו ישראל אחריהן ויתחייבו ‏ כלייה לפני המקום לפי שעצת האדם הולכת אחר 
סברתו ואלו לא היה אוהב הזמה ושטוף בה לא היה יועץ לעשותה. וגם הוא איש 
דמים מפני שבעצתו מתו מישראל ארבעה ועשרים אלף כדכת'* הן הנה היו לבני 
[? 189] ישואל בדבר בלעם. ועור מי שהולך אחר התאוה ער8 שבועל אתונו 
על אחת כמה וכמה שהיה שטוף כזמה כראמור רבותינו ז'יל*' בלעם בועל אתונו 
היה כרכת' *" הלא אנכיי אתונך אשר רכבת עלי וגומ' כתוב הכא ההסכן הסכנתי 
וכת' התם*' ותהי למלך סוכנת. ונקראו תלמידי אברהם אבינו ע"ה אוהביי דכתיי*! 

8 כאן חסרה תחלת הדברים על החלק השני. | 5 חסר כאן: ויש אומרים או כדומה. 
6 חסר כאן : ושתהיה נוטת. 6 כ"י על. 

'אווב יב ו 5 שם. *ישעיה מב ה * שס. * במדבר יב ג. 5 בראשית יח כז. 
'במדבר כד ד. 5 בראשית מז ו " שם יב יא. | % תנחומא לך לך (ראה אברחם אבינו 


בבואה של שרה באותו נחר כחמה זורחת). 11 במדבר לא שז. 5 סנחדרין קה: *' בטדבר 
כב ל. *" מלכים א ל ד. * משלי ח כא. 
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176 ספר מוסר 


להנחיל אוהביי יש ואוצרותיהם אמלא כמו שנקרא אברהם אוהב כמו שכתוב' זרע אכרהם 
אוהבי. ופירו' להנחיל אוהביי יש לתת להם נחלתם שיהיוא מצויים מיר לא יכרתו 
לעולם כדכת'? כאשר השמים החדשים . . כן יעמוד זרעכם ושמכם. למר שהעמירה 
לעולם היא הטוכה וההצלחה וחלוף העמירה תמיד לפני הקכ"ה הוא ההכרתה 
שהוא הרעה החולה. 

ואם תשאל בשלמ' נפש שפלה אמר חלופה נפש גבוהה, אלא נמוכה אם 
הוא מלשון ו[אם] מך הוא? ועקרו מכך עניינו שהוא נפעל היאך יהיה חילופה 
רוח רחבה והלא אין חילופה אלא רוח חזקה שאינה מקכלת מוסר הנפש היודעת 
אלא הומיה היא וסוררת* אחר תאוותה. והתשובה שנמוכה בכאן בלשון חכמים 
שמא מקום נמוך כלומ' שהרוח שבלבו משמשתל הנפש ומקומה נמוך ובית הלב 
מקום דחוק שהוא מקום הצלעות המחופפות (לו) עליו לפי שקרירות דוחקת המקום 
ואינה מרחבת אותו נמצא [1888] חלופה רוח רחבה כלומי שהיא חלופה חמימותה 
גדולה והרחיבה את מקומה שהחמימות מרחכת המקום כמו שנתברר בחכמת הרפואה 
ומשום הכי אמר חלוף הנמוך הרחב[ה] ולא אמר הגבוהה אם הוא מלשון חכמים 
נמוך או החזקה אם הוא טלשון מך. 

ומופת הזמן ש"צ אמר נפש שפלה וחלופה נפש> רחכה ואמר רוח נמוכה 
וחלופה רוח גבוהה. יצא מכלל דבריו שנמוכה מלשון מקום נמוך וחילופה רוח 
גבוהה. וראי וקשיא ליה גמי היאך יהיה חלוף נפש שפלה נפש רחבה והלא אין 
חלופה אלא נפש גכוהה. ‏ ויש להשיב. אליבא דידיה גמי כדפרקי' אליכא דגרסא 
דילן דנפש שפלה אינה מרחכת המקום מפני שאין לה חמימות אלא מקומה דחוק 
וחללי המוח דחוקים. וגפש רחכה החמימות הרחיבה החללים9 משום הכי הוי רחכה 
חלף שפלה". ולפי שראה ש"צ שהנפש המשובחת אם היה מקומה דחוק הויא מעוטה 
ושכחה כשתהיה מרובה פיר' נפש ש פלה שהיו כח התאוה והכעס שבו 
חלשים והביא ראייה מאברהם אכינו ע"ה שאמ' לשרה* הנה שפחתך בירך ולא 
כעם וגם הביא ראייה מהכתו'? הנה נא ידעתי כי אשה יפת מראה את שלא ראה 
צורתה מיום שנשאה עד אותו היום שראה בבואה שלה במים [ל 183] ופיי רוח 
נמוכה שיהלך לפנים משורת הדין מהדרך האמצעית אל הקצה העורף. 

והאי פיר' לאו פירו' דווקא הוא שכח התאוה והכעס לרוח שמשכנה בלב 
הוא ולא לרוח שמשכנה במוח שהוא הנפש וחלוף הדכרים האמצעות במדות איגה 
לרוח שכלב אלא לנפש שמשכנה במוח שהוא הנפש היודעת השמה מדותיה 
וכדמפרשי' לעיל ובודאי אגב שיט[פא] פירש? זה ולפום חורפא שבשת' ואין הנפש 
אלא בעלת המדע שמשכנה בחללי המוח והרוח היא החמימות שבלב כדפרשי. 

ואם תשאל ותאמר למה אמר על הנפש לשון שפלות ועל הרוח לשון 
נמיכות ולמה לא אמר על שתיהן8 לשון שפלות או חלוף על הנפש לשון נמוכה 


8 כי"י שהיו. | ל כ"י משמעת. ‏ 6 כ" רוח. = 6 כל חלולים. | 6 כ"י נמוכה. | 1כ"י 
פירו'. | ₪ כ'י שתיקה. 


וישעיה מא ה. ‏ 5 שם סו כב. | * קרא בז ה. * עיין משלי ז יא. 5 בראשית 


טז ו, 5% שם יב 'א. 


פרק ה משנה כב 17 


ועל הרוח לשון שפלות. והתשוכה כי לא קרא שפל אלא מי שהוא גבוה ומשפילים 
אותו או הוא משפיל עצמו כדכת'' עיני גכהות אדם שפל ושח גבהות האדם 
ושפל רום אנשים וגומ'. ואמי שלמה בחכמתו? נתן הסכל% במרומים רבים וגומ'. 
ולפי שהנפש במוח כמו שאמרנו שמשכנה במוח והוא גכהות הגוף והיא בעלת 
המדע המולכת על הכל והכחות כלם משמשות אותה צוה אותה להשפיל את עצמה. 
והרוח לפי שהוא למטה הימינה במקום מעלתה שהיא משמשתל הנפש היודעת 
הוציאה בלשון נמיכה ולא הוציאה בלשון [8 184] שפלות. ואם תשאל למה 
אמ' "נפש שפלה6 תלאה במפעלותיה ואמר' בחלופה רוח נמוכה תלאה בטבעה 
והיא החמימות שהיא העלה שגרמה לה להלך אחר תאותה. והתשובה דמלת' אגב 
אורחיה קמ"ל שצריך האדם להשתדל ביסודות הנפש ואל יתיאש ממנה ואע"פ 
שרואה אותה (ו)נוטה אל התאוות אלא מכניסה תחת מאסורת הברית? מפני שיסוד 
הנפש מועיל לה שבעת בריאתה מוכנת לקבל הטוב והרע ולמוד המוסר מדריכה 
בדרך הטובה. הרי הרחבנו בפי' זו ההלכה והוצאנו לאור תעלומה ודקדקנו בפי 
מלותיה ברוך המקום שזיכני לבאר תעלומי החכמה. 
מחניי. יהודה בן תימא אומי הוי עז כנמר וקל כנשר ורץ כצבי וגבור 

כארי לעשות רצון אביך שבשמים. 

פי' ארבע מדות הללו בבעלי הנשמה שאין מבחינין בין טוב לרע שלש 
מהן בחיות ואחד בעוף ציוה אותנו ללמוד ארבע מדות הללו כדי שיעלה בדעתינו 
הלמוד כהוגן. הראשונה שיהיה התלמיד ‏ ע ז כ גמר ולא יתבייש לשאול בשעת 
הלמוד ולא יבין ויאמר הבנתי או שלמדו הרב פעם ראשונה או שנייה ושלישית 
ולא למד יאמר לרבו למדני פעם :אחרת עד שיבין ואע"פ שכועס עליו רבו לא 
יכלם ואם הנמר יעיז פניו עד שיקח טרפו להחיות את נפשו ואינו בן דעת קל 
וחומר לאדם שהוא [פ 184] בן דעת שיעיז פניו לקנות ‏ חיי הנפש בעולם הבא. 

המדה השנייה ק ל כ ג שר לפני חכמים לכבדם ולשמשם ואל יראה ככוד 
לעצמו כדאמ'* הוי קל כנשר לראש. והמשל לנשר ללמדנו שאע"פ שהוא למעלה 
במרום הרי הוא יורד למטה כך תלמידי חכמים אע"פ שיש להם פלפול וחדור אל 
יגיס דעתו לפני מלמדיו כדי שילמוד. 

והמדה השלישית | ר ץ כ צב י שילך ממקום למקום וממדינה אל מדינה 
ומעיר לעיר כדאמ'* הוי גולה למקום תורה ואל תאמר שהיא תכוא אחריך. ואמי 
התם* צדק צדק תררוף' הלך אחר חכמים לישיבה אחר רכן יוחנן בן זכאי לברור 
חיל. ‏ אחר ר' אליעזר ללוד. אחר ר' יהושע לפקיעין. ‏ אחר רבן גמליאל ליבנה. 
אחר ר' עקיבא לבני ברק. אחר ר' מתתיה בן חרש לרומי. ‏ אחר ר' חנניהף בן 
תרדיון לסיגני. ‏ אחר ר' יוסי לציפורי. ‏ אחר ר' חנניה כן אחי> ר' יהושע לגולה. 
אחר ר' לבית שערים. אחר חכמים ללשכת הגזית. 


8 כ"י חשפל. 0 :"י משטעת. 6 כ'י רוח נמוכח. 6 כ'י יונתן. | 6 כ'יי אמר. 
'ושעיה ב יא. 5 קהלת ' ו | *עיין יחזקאל כ לז. = * אבות ג יח (ומלת כנשר 


תוספת). * אבות ד יה. 5 סנהדרין לב: * דברים יז כ. 
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והמדה הרביעית [גבור כארי] שיתאמץ ויחזיק בכח ויעורג בלילות ויתעסק 
בלימוד יומם ולילה ואל יתן שינה לעיניו ועל עפעפיו תנומה. ‏ ולא יאמר קריתי 
הרבה ושניתי הרבה אתן נחת רוח לעצמי אלא ידע בודאי שהרבה הם הדכרים 
שלא למד מהרברים שלמר ואל יפסיר ימותיו לבטלה ויקנא במי שהוא נדול ממנו 
בחכמה ולא יתן עיניו במי שהוא [8 185] קטן מטנו בחכמה ויאמר די לי שאני 
גדול ממנו. ותהיה מדתו חלוף בצרכי גופו ובפרנסת עצמו יתן עיגיו במי שהוא דחוק 
במזונות יותר מדחקו ויאמר אני טוב ממנו וישמח בחלקו. ואל יקנא במי שיש לו 
עושר וכבוד ויאמר אוי לי שאין אני כמותו והוא מרויח וירע בודאי שאין התורה 
מצוייה ‏ אלא במי שמיגע עצמו יאכל פת במלח וישן על הארץ - וחיי צער יחיה 
בתורה הוא עמל אשריך וטוב לך כדכת'' אדם כי ימות באוהל. אין? תורה מצוייה 
אלא במי שממית עצמו עליה. והמשל בארי ללמדר שלא יצטרך בכל כחו לינע 
אלא בתורה שהוא חיי הנפש כמות האריה שדורס בכל כחו מזונותיו בעולם הזה. 

ויש לפרש עז כנמר להוכיח בני אדם שעושין שלא כהוגן וכשורה ואל 
אמר היאך אבייש אותם משום דכת'? אין חכמה ואין תבונה ואין עיצה לננד י"י. 
ומי שנוהג עצמו במדות הללו מוחזק הוא ועתיד ונכון ‏ הוא לירע סתרי התורה 
וצפוני החכמה. ו[מי שנוהג עצמו ב]ארבע מדות הללו מוחזק הוא ועתיר בארבע 
מעלות כל המאוחרת גדולה מחכירתה הסמוכה לה מלפניה. א' לכוף נפשו במרת 
העזות שלא יתבייש ולא ילמור וזו היגיעה היא עד שתקבע בנפשו. ב' יתרה ממנו 
ביניעה לרוץ לפני רכותיו לשמשם ולא ישתרר על שמושם ויאמר היאך אבזה את 
עצמי. ג' למעלה ממנה ויתרה ביגיעה [ל 185] שצריך לרדוף אחריהם במקומותם 
אם לא היו במקומו אלא רחוקים ממנו. ‏ ר' למעלה ממנה ויחירה ביגיעה ‏ לצער 
עצמו בלמוד ולא יתן שינה לעיניו ויפנה מתאוות העולם ואין לך בהם יגיעה גדולה 
מזו לפיכך אחרה לבסוף. 


מחני'.. הוא היה אומ' עז פנים לגיהנם ובוש פנים לגן עדן. כן יהי רצון 
מלפניך ה' אלהינו שתבנה עירך בימינו ותן חלקינו בתורתך ועם 
עושי רצונך. 


פי' לפי שציוה למעלה שיהא אדם עז פנים במילי דשמייא אמר בכאן צריך 
אתה להזהר מעזות פנים במילי דעלמא בינך וכין הבריות וצריך אתה להזהר שלא 
תהא עז פנים בכל מילי ותקבע כך זו המדה שאין עזות פנים מצויהל אלא בתוכחת 
הרשעים על מעשיהם כדכת'* ועם עקש תתפל. ואמר על מי שיש לו בשת פנים 
שיורש גן עדן ושבשת פנים מסמניו והכי אמרי' התם* זרע אברהם אוהכי בישנים 
רחמנים וגומלי חסדים וכת'* ובעבור תהיה יראתו על פניכם לבלתי תחטאו. ואמרו 
רבנן' זה בשת פנים. 


8 כ ויעיר. | 5 כ"י מצוה. 


במדבר ""ט יד 5 בוכות סג: * משלי כא ל. * שמואל ב כב כז. *יבמות עט: 
(עיין שם). " שמות כ כ. * עיין יבמות שם. 


\ 
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פיסי. כן יהי רצון מלפניך י"י אלהינו. פ" ז ההלכה ואמר 
כשם שהשפעת לנו3 מובה זול המדה ושמת בנו בשת פנים וחננתנו ברחמים 
כדכת'* ונתן לך רחמים [8 186] וריחמך והרבך ופרשוהו רבותי' ז'ל? כל מי שנתן 
הקבייה בלבו רחמים על הבריות מרחמין עליו מן השמים ורחמתנגו בגמילות חסדים 
חננו במהרה בכניין עירך כדי שתחזור שכינה למקומה ותן חלקינו בתורתך ותהיה 
עם למ[י]דת התורה עשיית רצונך כדי שנהיה למדים ועושים. 


מחניי. בן בג בג אומ' הפוך [בה] והפוך בה דכולה בה ובה תחזי סיב 
ובלי בה ומנה לא תזוז שאין לך מדה גדולה ממנה. בן הא הא 
אומי לפום צערא אגרא. 


פי' התבונן בתורה וחקור על מצפוניה וגרוס אותה הרכה כדכת? אז ראה 
ויספרה הכינה וגם חקרה. וזהו ששנה הפוך כה תרי זמני חד למגרס וחד 
לעיוני בסברא. 

פים'. דכולא בה פי' כל החכמות והמדעות תמצא אותם צפונים בתורה 
פרטותיה תחת כללותיה. 

פיס'. ובה תחזה (אותה). פי' כלומ' באורה תאור ויגלה חשך הסכלות 
מלנבך ויפקח אלהים את עין שכלך. 

פיס'. סיב ובלי בה. פי' התעסק בה מנערותיך עד שיבתך ועד בלותך שבכל 
יוּם תראה בה חדשות ויגלו לך מצפוניה מה שלא ראית. 

פיסי. ומנה לא תזוז. פ" לא יהיה לך עסק אחר זולתה כדכתיי* לא 
ימוש ספר התורה הזה מפיך והגית בו יומם ולילה. 

פיס'. שאין לך מדה טובה הימנה. [פ 186] פי' שלא תמצא דבר אחר 
כמו התורה אתה אוכל פירותיה בעולם הזה והקרן קיימת לעולם הבא ואין לך 
סחורה. כמו זו הפחורה. ובפרק דר' מאיר גרסיי* ר' מאיר אומי העוסק בתורה לשמה 
זזכה לדברים הרבה ולא עוד אלא שכל העולם כולו כדי הוא לו שנקרא ריע 
אהוב אוהב את המקום ואוהב את הבריות משמח המקום משמח את הבריות 
מלבישתו ענוה ויראה מכשרתו להיות ‏ צדיק ‏ חסיר ישר ונאמן מרחקתו מן החטא 
ומקרבתו לזכות9 *ונותנת לו עיצה ותושיה ובינה וגבורה שני'* לי עצה ותושיה 
אני בינה ולי גכורה. נותנת לו מלכות וממשלה [גדולה וחיקור דין | "ומגלים 
לו> רז תורה ונעשה כמעיין המתגבר וכנהר שאינו פוסק והולך והוי? צנוע 
ונח רוח ומוחל על עלבונו ומגדלתו ומרוממתו על כל המעשים כלם. ר' נהוראי 
אומר אני מניח כל אומנייות שבעולם [ואיגי מלמד את בני אלא תורה שאדם 
אוכל משכרה בעוה"ז והקרן קיימת לעוה"ב ושאר כל אומנויות שבעולם] אין עומדין 
לו לאדם אלא בנערותו שכחו עליו אבל אם בא לידי חולי לידי. זקנה אין עושין 


8 כ" לו 5 כ" זת. | 6 לידי זכות. = 6 ונהנין ממנו. = 6 כ'"י ומשלים את השמים 
(אולי ציל ומגלים לו מן השמים). + וחות. 


+ דברים יג יח. ‏ 2 עיין שבת קנא: ‏ * אוב כח כז. + יהושע א ת. * אבות ו א. 
משלי ה יך. ' משנח קדושין סוף פרק ד. 
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מלאכה לפוף "מת ברעב אבל תורה משמרתו מכל רע בנערותו ונותנת לו 
אחרית ותקוה בנערותו ובזקנותו. | בנערותו מהו אומ* וקויי = י"י יחליפו כח ונומ' 
וכזקנותו מהו אומר? עור ינובון"כשיבה וגומי. וכן אתה מוצא באבכרהם אבינו ע"ה 
שברכו המקום בנערותו ובזקנותו שני* ואברהם זקן בא בימים. אמר* ר' יהושע כן 
לוי בכל יום ויום כת קול יוצאת [8 187] מהר חורב ומכרות ואומרת אוי להם 
לבריות מעלבונה של תורה שכל מי שאינו "טרוד בתלמוד תורה הרי זהל גוף 
שניל נזם זהב באף חזיר אשה יפה וסרת שעס. ואומיל והלוחות מעשה אלהים המה 
וגומ' חרות על הלוחות אל תיקרי חרות אלא חרות שאין לך כן חורין (מרינה 
שלניהנם) אלא מי שהוא עוסק בתלמור תורה והעופק בתלמוד תורה הרי זה 
מתעלה שנ'" וממתנה נחליאל ומנחליאל במות. אל" תבקש גדולה [לעצמך] ואל 
תחמור ככוד יותר מלימורך עשה ואל תתאוה לשלחן מלכים ששולחנך גדול 
משולחנם וכתרך גדול מכתרם ונאמן הוא בעל מלאכתך שישלם לך שכר פעולתך. 
דולהל התורה שהיא נותנת חיים לעושיה בעולם הזה וכעולם הבא שני?! כי חיים 
הם למוצאיהם ולכל בשרו מרפא. ואומ''' רפאות תהי לשורך ושקוי לעצמותיך. 
ואומ'?: ארך ימים בימינה ובשמאלה עושר וככוד. ואומ*' דרכיה דרכי נועם וגומ'. 
אומ'+ כי אורך ימים ושנות חיים וגומ'. בשעת*' פטירתו של אדם אין מלוין אות 
לא כסף וזהב ואבנים טובות ומרגליות אלא תורה ומעשים טובים בלבד שכך כתוכ 
בספר תהילים"' טוב לי תורת פיך מאלפי זהב וכסף. והתם אמרי''' אמ' רב אחא 
בר אבא אשרי אדם שנדל בתורה ועמלו בתורה. עושה נחת רוח ליוצרו גדל בשם 
טוב ונפטר בשם טוב מן העולם ועליו אמר שלמה בחכמתןל' טוב שם משמן 
[ע 187] טוב ויום המות מיום הולדו. | למוד תורה הרבה כדי שיתנו לך שכר 
הרבה ודע מתן שכרן של צדיקים לעתיד לבוא. ר' חנינא בן עקשיא אומי"י רצה 
הקכ"ה לזכות את ישראל לפיכך הרבה להם תורה ומצות שנ' י"י חפץ למען צדקו 
ינדיל תורה ויאדיר. 

פיס'. בן הא הא אומ' לפום צערא אגרא. פי לפי יניעתך בתורה וצער 
גופך עליה וסגוף עצמך בתענית מרוב הדחק בעת התלמור יהיה גודל שכרך עליו 
ואמרו רבותיי זילי? שאין מתקיים בלב האדם מן התורה אלא מה שלמך ממנן 
ביגיעה | וברוב טורח ובגודל הצער וביראה מהחכמים המלמדים אותו שני'? אף 
חכמתי עמדה לי חכמה שלמדתי באף היא עמדה לי. ולפיכך צוו רבותינו ז'ל לירא 
את התלמידים ואמרן?? זרוק מרה בתלמירים כדי שיראו מהם וילמדו ומה שלומד 
אדם מהחכמה בנחת בלא יגיעה רוב הדברים אין סופה להתקיים מפני שלומד 
בעצלות. 


8 כ"י שמה כתוב. 5 עוסק בתורה נקרא. ‏ 6 כ"י בריתך. 


ו ישעיה מ לא. 5 תהלים צב טו. * בראשית כד א. * אבות ו ב. * משלי יא כב. 
* שמות קב טז. ' במדבר כא יט. * אבות | ג. | שם ו ה. % משלי ד כב. 11 שםג ה. 
* שם מן, ‏ 5 שם ון, * שם ב. ‏ 5 אבות ו ט. 15 תהלים קיט עב. 7 ברכות 'ז. (שס חסר 
שם האומר והמאמר נצמד עם מאמר ר' יוחנן אשר לפניו). ‏ * קהלת ז א. *' משנה טכות 
בסוף המסכת. * קהלת רבה ב טו. 5 קהלת ב ט. * כתובות קג : 
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ואמר ר' יצחק בן ראובן זיל בן בג בג ובן הא הא גרים היו ונקראו על 
שם אברהם אבינו ע"ה ועל שם שרה אמנו ע"ה שהיו גרים ולפי שהוסיף הא 
לאברהם והא לשרה בשמותיהם שמו להם שמות על שם אותן העשרה (בן) בג 
בג עשרה. הא הא עשרה. ויש מי שמפרש שבן הא הא הוא יצחק אבינו ע"ה ולפי 
שסבל אותו הנסיון הגדול ‏ בצער [8 188] העקידה נתן לו הקב"ה שכר הרבה 5 
על אותו הצער ולפי שהוסיף בשם אביו ואמו הא הא נקרא בזה השם. 
בריך רחמנא דסייען. 


% % 
% 


נשלם זה פירוש משנת אבות שחיבר החסיר ‏ ר' יוסף בר' יהודה בר' 
יוסף בר' יעקב ספרדי על ידי אביגדור יז" בכמה"ר שלמה ישריו ביום 
ו' בראש חודש תמוז שנת חמשת אלפים וחמשה ותשעים לכריאת עולם וכתבתיו 10 
למורי הנכבד ר' נתנאל יזי"י בכמיר בנימן ישריול ה' ברחמיו ישמרהו ויזכהו 
ויזכינו להגות בו ובשאר סיפרי תורתו הוא מרעו וזרע זרעו עד סוף כל הדורות 
ויקיים עליו קרא דכתי'* לא ימוש ספר התורה ‏ הזה מפיך וכול'. וה אשר זיכני 
לכותבו יזכינו לראות ביאת גואל ובניין אריאל עם כל עמו ישראל אמן ואמן יקם 
האל ויזכיני להיות מן הנכתכים לחיים בירושלם אמן. 18 


8 = יראה זרע יאריך ימים. כ = יחי שנים רבות וטובות. 


1 יוהושע א ח. 
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אלה הם הקצורים וראשי התיבות שאני משתמש בהן בהערותי: פי' הרמב"ם 
הוא פי' הרמב"ם על אבות במקורו הערבי הוציאו לאור ר'י בנעט (1905 מ:[ז36). 
-- ש"פ == שמנה פרקים להרמבים במקורם הערבי הוציאם לאור ר"מ וואלף 
(1863 ש\2ק1/01). --- רה"ג == פרק כז מספר רפואת הנפשות הוציאו לאור 
במקורו הערבי עם תרגום אשכנזי רים גידעמאן (1878 מסנ)\).--- מ"ו = פירוש 
על אבות אשר במחזור ויטרי (1893 םז[ע36). -- המאירי הוא פי' על אבות 
להר' מנחם בן שלמה המאירי (1854 ם10)). -- הרשב"ץ הוא ספר מגן אכות 
להריש בן צמח דוראן (1855 21ק1.01).--- רע"ב הוא פי' על אבות להר' עובדיה 
ברטינורו. --- והערות שיש בסופם אות (ס) ידידי ר"ד סימאנסען העירני עליהן: -- 
אותיות המספר בראש ההערה סימנים לדף ושורה בגוף הספר. 


2 1 מלשמים. לשון רבים מלשם (שמות כח יט). 
8 -- והגרים. אם גירסא נכונה היא הם גרי הצרק כמו שנזכרו עם 
הצריקים והחסירים בברכה יג של שמונה עשרה. 


6 -- ולגורלו וגף. עיין דניאל יב יג. 
1 -- שנים. ריל שנים רבות זמן רב, או צ'ל שונים (אסתר א ). 
4 -- דרים. לשון רבים מדר ופוחרת (אסתר א ). 
4 5% עין רה'ג דף 7 (53) וראש הקדמת פי' המשנה להרמבים. 
8 -- אשי דיין. את המאמר הזה הכיאו גם המאירי והרשב"ץ. 
2224 פיי הרמבי'ם. 


1 3 לישאנה. צ"ל ישאנה. 
9 6 יתקרב. נכתב בצדו: מתקרב. 
ל די צ"ל כדי. 


21 נבראו. נכתב בצדו: נתקיימו. 

=- - לטל וכו'. המאמר הזה נמצא כתיקונובפירושי המאירי והרשבץ ומ"ו. 
9 --- פש" הרמב"ם. 

7 -- ולא מצפה. ר"ל ולא מפני שאתה מצפה. 


9 -- נכתב בצדו: נ"ל שחפר כאן. --- וחיי. ניב. לחיי. 
1- ₪ פ" הרמב'ם. וכן 18--10, 16--14, 20--18, פל--21. 
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עבוד מאהבה עבוד מיראה. הרשביץ מביא מאמר זה בשם רויל 
עם תוספת ביאור ‏ וכן המאמר הבא אחריו (ואמרו עור האוהב 
לא ישכח דבר ממה שצוה לעשותו והירא לא יעשה דבר ממה 
שהוזהר שלא לעשותו) ושני המאמרים הזכיר הרמב"ם בשם 
החכמים (קאלוא אלחכמים). והמאמר הראשון נמצא בקצת שיוי 
בירושלמי ברכות פרק ש הל" ו (דף יד ע'ב): עשה מאהכה 
ועשה מיראה וכן ירו' סוטה דף כ ע"ג. 

עיין לקמן +871. 

פי' הרמב"ם. 

עיין לקמן *19. 

הערה 1. בספר שב אלנפוס (ע' אדר"נ הוצ' שעכטער דף 188); 
שט ומהדר. 

מ" הרמבים. וכן *-35, 

₪ הרמביים בהרחבה, וכן- *-7' ועוד *-12%. 

ומדרש. צ"ל מדרש. 

חכמים הראשונים. לשון הרמבים: אהל אלאדב (== בעלי המוסר) 
חכמי יון. פיי הרמב"ם: ארסטו, פי' הרשב"ץ: הפילוסופים. 
המשורר הוא ר' יהודה הלוי בשירו אל ר' משה בן עזרא 
(ידענוך נדד) עיין דיואן הוצ' בראדי 195 ,1. 

או שאוו, צריך למחוק או. 

לשון הרמב"ם: ואלאצדקא תלאתה אנואע (והאוהבים שלשה מינים). 
השיתופין. אפשר שצ"ל השותפין (= אלשריכין). 

והמוצא רע וגו'. תוספת המחבר. -- ומה יתר. אינו ברור ואפשר 
שצ"ל ומה גדול יתרם. 

אוקיר אנוש מפז. עיין לקמן *165. 

תוספת המחבר. 

פי' הרמב"ם. 

רבן. צ"ל כרבן. 

נכתב בצדו: וכשאמותי אין לי קרקע במה חשרתני אמרתי שמא 
מוכרחים [צ"ל מוחכרים] הם מיד אחר. 

מווהרמבים, וכן. ל-5, 

בעולם. צ"ל אלא בעולם. 

עיין רה"נ 6 (57). 

גם הרשב"ץ גרס לכשקיבלו. וגירסת המחבר בפירושו וכן גירסת 
הרמב"ם: שקיבלו. 

חצרות שדות הרבה. באדר"נ: חצר חרבה או שדה חרבה. וכן בשורה 
8 וחצרות או שרות חרבות, ובמ"ו גרס: חצר חרבה או שרה חרב, 
שאם לא עשה וגו'. ביאור המחכר, 
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שר המשתה. גם שעכטער מזכיר גירסא זו מתוך כ'י ואמר שבלי 
ספק צריך להגיה שר המשנה. אולם נראה שגירסא נכונה היא 
ושר המשתה-הוא היושב בראש הקרואים בבית המשתה. 

פי' הרמב"ם. 

ורעות. צ"ל וְרְעוחָה כלומר חָבֶרתה, ‏ אך אפשר שצ"ל ובידיעת 
הרשות רָעָוּת הרבה כמו לקמן שורה 20. 

ולשון רשות וגו'. עיין סי השרשים לר' יונה בן גנאח שרש רשה. 
פי' הרמב"ם. 

פני. נכתב. בצדו: עיני. 

עיין לקמן *74 וכן רה'ג דף 6 (52). 

פיי הרמביים וכן %-55, 

צריך להוסיף סוף המשנה: ודישתמש בתגא חלף. 

פיי הרמב"ם ונוספו עליו דברי. אדר"נ. 

יאסף. המחבר גרס מלת יָפַף באלף אחר היו"ד והרע'ב הזכיר 
גירסא זו ופירשה. 

גם המאירי פירש יסף לשון קללה. 

וכך אמרו חכמים מפי סופרים ולא מפי ספרים. את המאמר הזה 
הביא המחבר גם ברה"נ 52 (129). ור"י הלוי משים אותו בפי 
החבר (כוזרי מאמר ב סימן עב). 

פי' הרמב"ם. ושם נאמר: קיל פיה עלי סביל אלסימן (נאמר בו 
על דרך סימן) [המשתמש] בתלמיד גברא אחרינא חכה לו פורענות. 
עיקר פירוש זה נמצא בפי' הרמב"ם והמחכר הוסיף בו ענין הבחירה. 
כפירוש זה הנוסד. על דברי אדר"נ פירשו גם המאירי והרשב"ץ ומיו. 
עולם קטן, עולם שלים שכר. עיין הערת נאלדציהר על ספר 
מעאני אלנפם דף *48. 

פיי הרמב"ם על סוף מאמר הלל: ואם לא עכשו אימתי. 

פי' הרמבים. ‏ -- 1 לעשות. קרי לעשות. 

אותם. צ"ל אותו. 

נכתב. בצדו: אפילו מעט אין עושין. 

פי' הרמב"ם וכן *-:22. והמחבר הוסיף עליו מאמר רב כהנא. 
והמאירי גם כן מביא המאמר הזה. 

גיר' עומדות (בעין תחת אלף) נזכרת בפירוש הרשב"ץ ובפי"' 
ר' שלמה עדני. 

עד 26%. מפי' הרמבי'ם עם תוספות המחבר. 

וסימן לחכמה שתיקה. לשון הרמבים: ומן עלאמאת אלעלמא 
קלה אלכלאם (ומסימני החכמים מיעוט הדברים) קאלוא (אמרו) 
סיג לחכמה שתיקה. והמחבר צמצם וקיצר, 
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6 29 אבי. צ'ל אבו וכן בשורה 17. ובהערות שעכטער מובא המאמר 
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בלשון זה: לא חכמים אבו דברים ולא דברים אבו חכמים. 

ומשא ומתן במלחמתה של תורה. לשון הרמב"ם: ואלתפקה פיהא. 
הימים. ‏ אפשר שצ"ל דברי הימים. 

אלה הפרטים הם לרוכ תוספת המחבר. 

המצות. ‏ לשון הרמב"ם: אלפצאיל אל5לקיה ואלנטקיה (מעלות 
השכליות ומעלות המדות) עיין לקמן הערתי על *164. 

צא ולמד וגו'. תוספת המחבר. 

ומי שיש לו וגו'. רק עיקר הדברים נמצא בפי' הרמב"ם. 

עד '24. תוספת המחבר. 

ונופלין. נכתב. בצדו: ומתנולין. 

עד 21 הרחבת מאמר קצר בפי' הרמב"ם. 

עיין ספרי מ₪06 008 200816 .81780 6םט .ע60ם 6וע 
8 דף 16. 

על. צ'ל של. 

צא ולמד וגו', תוספת המחבר וכן הוסיף אחר זה מאמרים מן 
התלמוד על לשון הרע. 

נכתב בצדו: שפתנו אתנו. 

בעולם הבא. צ"ל בעולם הזה. 

הערה 2. עיין משנה תורה להרמב"ם הלכות דעות ז ג. 

עיין מית ה' יסודי התורה א א: . . . לידע שיש שם מצוי ראשון 
והוא ממציא כל נמצא וכל הנמצאים משמים וארץ ומה שביניהם 
לא נמצאו אלא מאמיתת המצאו. 

עיין ה' יסודי התורה ב ג: כי מה שברא הקביה בעולמו נחלק 
לשלשה חלקים מהן ברואים שהם מחוברים מגולם וצורה 
והם הווים ונפסדים תמיד כמו גופות האדם והבהמה והצמחים 
(מהפ ברואים שהם מחוברים מגות וצורה אבל אינם משתנים 
מגוף לגוף ומצורה לצורה . . . והם הגלגלים והכוכבים שכהן ואין 
גולמם כשאר גולמים ולא צורתם כשאר צורות. ומהם ברואים 
צורה בלא גולם כלל והם המלאכים שהמלאכים אינם גוף וגויה 
אלא צורות נפרדות זו מזו. 

משתנים. צ'ל אינם משתנים. 

ומעלותם נפרשות. עיין ה' יסודי התורה ב ה. 

רוחניים. עיין ס' אמונות ודעות מאמר ראשון מה שנאמר שם 
על הדעת השנית וכוזרי מאמר ד סימן ג (הם הרוחניים שאומרים 
הפילוסופים) ועוד .4610\/ 601 .01080 1216, 18 ווה א דף 170. 
לשון הרמבים: האמת הי אלפצאיל אלנטקיה (המעלות השכליות 
עיין ההערה על *23). 
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8 6 עיין מ'ת הלכות דעות א ד: הדרך הישרה היא מדה בינונית 


7 
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שבכל דיעה ודיעה מכל הדיעות שיש לו לאדם והיא הדיעה 
שהיא רחוקה =משני הקצוות . . . לפיכך צוו חכמים הראשונים 
שיהא אדם שם דעותיו תמיר ומשער אותן ומכוון אותן כדרך האמצעי. 
ושם דרך וגו'. עיין ש"פ סוף פוק ד. 

עיין ה' דעות שם: כיצר לא יהא בעל חמה נוח לכעוס ולא כמת 
שאינו מרגיש אלא בינוני ‏ לא יכעוס אלא על דבר גדול שראוי 
לכעוס עליו כדי שלא יעשה כיוצא בו פעם אחרת. 

עיין ש"פ פרק ז. 

עיין ה' דעות א ד: וכן לא יתאווה אלא לדברים שהגוף צריך 
להם ואי אפשר לחיות בזולתם כענין שנאמר צדיק אוכל לשובע 
נפשו וכן צוו החכמים הראשונים. 

זה מאמר ירוע המיוחס לסקראטס (1800108 ,61611108 8ט1ג4 
2 1% 4111086) וגם לחכמי יון אחרים. עיין ענטען דף 15 הערה 7. 
אלא בשביל. צריך למחוק מלת אלא (ס.). 

עיין ה' דעות שם: וכן לא יקפוץ ידו ביותר ולא יפזר ממונו 
אלא נותן צדקה כפי מסת ידו ומלוה כראוי למי שצריך [לו]. 
ולא יהא ל ושוחק ולא עצב ואונן אלא שמח כל ימיו בנחת 
בפבר פניו יפות וכן שאר דעותיו . . . כל אדם שדעותיו דעות 
בינוניות ממוצעות נקרא חכם. 

ה' דעות א ה. והמחכר הוסיף את הפסוק והוריתי אתכם . . . 
ה' דעות א (. 

המשנה. צ"ל המצוה (והערה 6 בלתי נכונה). 

עד 28%. ה' דעות א ז. 

והשם זו הדרך וגו'. תוספת המחכר. 

עד 29%, פי' הרמבים. 

לשבעה מחלוקות. בפי' הרמב"ם שמונה מחלוקות ומהן לא נזכרו 
כאן כרת ומיתה בידי שמים ולאוין שאין לוקין עליהן וניתוספו 
גלות ובית הכלא. 

והדרך השנית ונו'. תוספת המחבר. 

ובשביל הענינים וגו'. תוספת המחבר. 

ונז המדה אתה למד שהיושב ולא עכר עבירה וגו לשון 
הרמב"ם: כמא תבין פי קדושין פי קולהם (כמו שנתבאר בקדושין 
באמרם) כל היושב ולא עבר עברה נותנים לו שכר כעושה מצוה 
(עיין קדושין לט: ישב ולא עבר וגו'). 

עיין פי' המאירי: ‏ ויש מפרש נ'"כ שהוא מאמר מיוחד לעצמו 
וביאורו הוא שאם תראה שיניעך הפסר בעשיית המצוה יהיה 
אותו ההפסר קל בעיניך בערך השכר השמור לך בעשייתה וכן 
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אם תזדמן עבירה לידך ויגיעך ריוח בעשיתה יהיה אותו ריוח קל 
בעיניך בערך העונש המיוחד לך בעשייתה. 

שלישי וגו'. פי' הרמב"ם. 

פי' הרמב"ם בהרחכה. 

עיין פי' המאירי: ויש מפרש דרך ארץ מופר ומדות. אך פירושו 
שונה מפי' המחבר. 

זכות אבות הציבור. כן פירשו מ"ו והרשב"ץ והרע"ב. אבל המאיר 
מפרש זכות אבותם של העמלין עם הצבור. 

פי' הרמב"ם. וכן שורה 88. 

צריך להשלים סוף המשנה: אל תאמר דבר... ואל תאמר לכשאפנה... 
עד 25%. מאמר בפני עצמו (עיין הוספה א/ סימן א). 

חכמי | אומות ‏ העולם הקדמונים. | לשון הרמב"ם: אלאקדמון 
(הקדמונים). | -- והיא ‏ דעת פילוסופי הסטְָאַח, | עיין 201101 
4 15 ,111 (ט.). 

דעות. צ"ל רעות. 

תוספת המחבר. | 

ונן שורה 31. לא ידעתי למה קרא המחבר את רופא הנפש 
מלך. ואפשר שלקח שם זה ממה שנאמר בתלמוד דרבנן --- והם 
החכמים ‏ -- איקרו מלכים (נטין סב.) ‏ ועוד | עיין ‏ לקמן 165%. 
ולשון הרמב"ם בש"פ : אלעלמא אלרין הם אטבא אלאנפס. ובה' 
דעות ב א: החכמים שהם רופאי הנפשות. 

פועלי. ‏ קרי פָעָלִי. 

בסר הוא פרי הגפן שלא בשל. ובש"פ אינו. 

ואדמה ופחמים. ‏ לשון הרמב'ם: אלטפל ואלפחם ואלתראב 
(בעברי: עפר ופחמים). ובמ"ת ה' דעות ב א: העפר והפחם. 
הערה 2. המלך הוא רופא הנפשות כלומר החכם השלם. עיין 
לעיל ההערה על 81%. 

עיין ה' דעות ב א. 

טלה במלה לשון הרמב"ם בה' דעות ב ב. 

מעותיך. נכתב בצדו: צ"ל ממוגך. 

מקפצות. אפשר שצ"ל מקבצות כמו לעיל בשורה 5. ועור יש 
לומר שהוא שם נרדף לקבצות מלשון המדרש ידיו הן קפוצות. 
עיין ה' דעות ב ג: ולפיכך נאמר במשה רבינו ‏ עניו מאר ולא 
נאמר עניו בלבד. 

מה שנאמר כאן על המילה לא נמצא בש'ם אבל מה שאמר 
המחבר בררך קצרה על טעם מצות מילה נמצא באריכות בחלק ג' 
של סי מורה נבוכים פרק מט. 

סי הרמכ"ם, 


|88 
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7 88 כן פירשו המאירי והרשב"ץ והרע"ב. 


0 -- המאירי: וכל שכן אם אירע לו זה מצד האונס אפילו שיהיה 
הענין מהדברום שהיה ראוי ליהרג ואל יעבור. 
1 -- וסופו (ולא: שסופו) הוא גירסת הרמב"ם. 
9 86 פי' הרמב"ם. 
6 פי' המחבר על מלות בור ועם הארץ הנא הרחבת פי' הרמב"ם. 
5 -- שאינם. צ"ל שהם כמו שהוא בכ". 
1 -- עיין רה'ג 47 (118). 
9 82 פי' הרמבים וכן 10-11 25709, 
4 -- עיין לעיל 8%. ועוד עיין פי' המאירי. 
7 -- אנשים. נכתב בצדו: גיל שחסר לפי הטעם רק [הפ] כנשים. 
0 --- | מטייפיך. ציל מטיפייך. 
4 -- עין לקמן. ציל עיין לעיל דף 8 הערה 8. 
4 88 מרבה חכמה מרבה ישיבה. צ"ל מ' י' מי ח'. בפי' הרשב"ץ נאמר: 
ואלה השלשה שהם ישיבה ועצה וצרקה אינם במשניות דווקניות 
. . . ורבינו יונה ז'ל היה גורס מרבה חכמה מרבה ישיבה. 
5 -- הערה 6 תורתך. כן גורסים גם מ"ו והרשב"ץ. 
4 89 כן פירשו. גם המאירי והרשב"ץ. 
4 -- הורתו. נכתב בצדו: ניל יולדתו. -- יולדו. ניב: ניל מולידו. 
0 -- |אחר. צ"ל אחר. 
0 40 עיין מה שכתבתי במכתנב החדשי שנת 1905 דף 6409. 
8 -- בפי' הרשב"ץ: כן היה לבו רחב ומוסיף פלפול וסברות מדעתו. 
וכן פי' הרע"ב. 
5 41 משון. נכתב בצדו: משכן. 
6 - ז. צ'ל בה. 
8 -- בפי. צ"ל בפני. 
4 48 אחר מלת טוכה צריך להשלים: שירבק בה האדם רבי אליעזר 
אומר עין טובה. 
0 -- אחר מלת מן צריך להשלים: האדם כלוה מן. 
2 --- פי' הרמב"ם בהרחכת לשון. 
83 48 ומבילו. צ'יל ומפילו (וכן נכתב בצדו). 
 -- 2‏ פיי הרמנים. 
8 -- הסכל. מלה זאת צריך למחקה. 
5 -- עליו הזיק. ריל הזיק לעצמו, 
1 -- נכנם ר' אלעזר. כן הוא באדרינ. 
1 -- עד 51% מאמר מיוחד בפני עצמו. עיין הוספה א סימן ב. 


כחות הנפש. עיין ש"פ פרק א. ולפי העתקת ר' שמואל בן תכון 
שמות ה' הכחות הם: צומח מרגיש מרמה מתעורר שכלי, 
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2 48 חמימות הלב. הוא החום הטבעי. ע' סממ51 1916 , ממהג] ווה דף 64. 


27 
29 


2 


4 


93 


29 


להיות. צ"ל להיות יוצא. 
השוער. בספרי הנקרא אלמנצורי לאלראזי (קַמ1מ160 86 
3 מ1,61606 ,5781668 018ע1'). דף 60: ואלמגרי אללי אספל 


אלמעדה ‏ יסמי אלבואב (== והמוצא אשר בתחתית האצטומכא 
נקרא שמו השוער) ובלשון יון 6קשגטח עיין שם דף 105. 
בעל שתים עשרה אצבעות. בספר אלראזי שם: אלמעי 


אלאתני עשרי. ובלשון יון ורומי 50854908060366, 80000 
באצבע אותו ארם בעל המעי. בספר אלמלכי לעלי אבן אלעבאס 
(866 ,אַמ1מ160 66 .2): באצאבע אלאנפאן אללי הו לה. 
בהרמה.. צ"ל במהרה. 

קורין לו האצם. ‏ לא תקנתי יפה גירפת כ"י הצם ‏ והיא במקומה 
עומדת: הצם (כלומר הַצֶם בלה"ק) הוא העתקת המלה הערבית 
אלצאים (ספר אלראזי שם) בלשון יון ורומי 6ףע, מומטן19 
(725 .תק שַםום10 66 .ק). 

כמו שהיו מפרשים. ‏ ריל כמו שפירשו בעלי חכמת הופואה את 
הדבר הזה. וכן לקמן שורה 15 כמו שאנו מפרשים. 

פניא דיבי. עיין חולין נ: 

לחוביא והיאלי. שתי מלות אלה לא מצאתין. 

מאסקריקא צ"ל מאפאריקא. והיא מלה יונית (0/0%ק0600). = עיין 
5 8נמום0 66 .ק. 

שלמותר. ‏ ציל שלְמוּמן, = ר"ל בזמן שיהפך המזון באברים לתת 
להם שלמותן וצורתן כי הצורה הוא שלמות הגוף (עיין לקמן %:178). 
המרק (עיין שופטים ו יט) כלומר לחלוחית וכן מלת דמע (שמות 
כב כח) בשורה הזאת. 

המרה הירוקה. בל"ע אלמרה אלצפרא. 


מרה שחורה. בל"ע אלמר8 אלסודא. 

לקצף על המים. לשון המקרא (הושע י ז -- כפי פירוש התרגום 
ור' יונה בן גנאח). 

בלגם. ממלה יונית 6גוץ4\ט. 

ותתתחזק. צ''ל ותתחוק. 

לפיכך ברא לו הקב"ה. אלה דברי עלי בן אלעכאס בספר אלמלכי 
(340 שַמ1ם100 66 ./) העתקתים מערבית לעברית: ובעבור זה 
נבראו. ללב שתי תנועות מתנגדות זו לזו והם תנועת ההתפשטות > 
להמשיך. האויר הקר ותנועת ההתקבצות להוציא האיר הדומה 
לעשן (אלבלאר אלרכאני). 

האור צ"ל האיד. 


-- 2 


- 0 


- 1 


-- 8 
- 1 
- 2 
- 9 


ספר מוסר 


זה.. צ'יל בה (שתי פעמים). 

עיין לקמן *-169%% והערותי שס. 

לפלוף. לשון: המשנה (מקואות ט ו: לפלוף שבעין). 

קרטין. מלשון קורט דם. 

בעינו. ריל בגוונו. וכן בשורה 97. 

בדבר,. צ'לל בכבר. 

המעין ציל המעיים. 

וחרם. ציל וחרס (דברים כח כז). 

אחר מלת האבר צריך להשלים מלת חולי. 

ארבע כחות. עיין שיפ פרק א. ושמותם בלשון רייש כן תבון: מושך 
מחזיק מעכל דוחה. מספר המחבר הנזכר לקמן 61:7 נשאר פירוש 


על שמואל ב' א כו וכו נאמר: אלקוה אלגאליה ולדאמהא 
אלארבע והי אלגאצבה (צ"ל אלנאלבה) ואלמאסב5 ואלהאצמה 
ואלדאפעה. עיין 108 ,77 מ821ש2]3 ,0מו[30. 

פסולת. בליע פצול ובלשון ריש בן תבון: מותרות. והמחבר בחר 

לו את המלה מלשון רויל (פסולת פרי, פפולת הלוחות). 

עינם. ריל גוונם. 

ומזה החלק וג': עיין שיפ פרק א. שם מנה אחר ד' כחות 
ג' כחות המגדל והמוליד והמבדיל. והמחכר מסררס ככה: המוליד 
והאומן ותחת הכח המבדיל הוא זוכר שני כחות המשתיתים את 
המוליד (שורה 36) המשנה וההופך. 

עיין 6תם1 1216 ,ממאממ1801 דף 47. 

המלך. עיין לקמן שורה 26 (רצון מלכם). 

לקמן (*48, 1715) קרא שם הכח המדמה: כח בכואה וכן 48% ועור. 
מקצת. צ'ל מקצתם. 

אלא זו והכח הראשון בלבר. מעשה הכח הזן בשלשת העיכולים 
הנזכרים למעלה דומה למעשה כח המדמה בחיבור ההרגשות 
הנפרדות. ועיין לקמן *!-+50%. 

הדעה. לא ידעתי מה טיבה של מלה זו במקום הוה, ואפשר שציל 
הדעות בטעם המלה שמשתמש בו הרמבים בהלכות דעות (א א: 
דיעות הרבה יש לכל א' וא' מבני אדם) ואחר זה הוא הולך 
ומונה את הדעות: רחמנות ואכזריות וגו'. 
ברגשי. ציל בהרגשי. 

מכח. צ"ל כח. 

הגבואה. צ"ל הבבואה. 

בכח הדעת. עיין 481. 


5 489 עין לקמן 1715-5. 
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28 489 עין לקמן דף 170. 


- 0 


- 9 


-- 4 


64 2 


- (9 
-- 0 


דברים,. ציל דרכים. -- החלק. צ"ל הדרך. 

העיון. צ'ל הרעיון והמחשבה (כמו בשורה 13). 

המדעות הראשונות. הם המושכלות הראשונים עיין לקמן 18%. 
מכלן. ציל מכלו. 

במדה ב' ממדות הריינין מהמאזנים שלשה. טעם מלות אלה נעלם ממני 
חכמת ההגיון (1,0818) דומה למאזנים עיין רהיג 16 (69), 94 (80). 
הוויי דאביי ורבא. עיין רה"נ 25 (83): | הויי(ה) דאביי ורבא והי 
אלתלמור אללי הו ג מן אלמנטק. 

מחמשה חלקים. עיין רהינ 19 (12). 

בהערות 6 ו1 צריך להשלים: כ"י. 

שגם לא קבלה צורת הדעת וגו'. עיין שמנה פרקים סוף פרק א. 
אלנוקא. צ'ל אלכלקיה (מעלות המדות). 

עיין 6ממ1 1016 ,ממגםת)1480 דף 28. 

כח המתעורר. בפרק א' משיפ שם הכח הזה והוא הכח הרביעי 
מחמשה כחות (או חלקי) הנפש: אלגז אלמועי ‏ וריש בן תבון 
תרגמו: כח המתעורר ואם כן ר' יוסף בן יהורה וריש בן תבון 
תרגמו באופן אחד. ועוד עיין לעיל 41%%. 

נכתב. בצדו: ולסבור. 

בו. נכתב בצדו: ובנו. -- 59 צ"ל 528. 

משמעו. אפשר שצ"ל סר אל משמעתו. 

עיין לעיל 8. 

הערה 8 שייכת למלת ומפריד בשורה 17. 

בררכי. נכתב. בצרו: בדברי. 

עיין ה' דעות ו ג. 

דרך כלל. כלומר שהוא כלל גדול שבתורה. 

ולמדה (שתי פעמים). נכתב בצדו: ולמד. 

ומכללן הכעס וגו'. | בזה חולק המחבר על מה שנאמר בה' דעות 
ב ג: וכן הכעס מדה רעה היא עד למאד וראוי לאדם שיתרחק 
ממנה ער הקצה האחר וילמר עצמו שלא יכעוס ואפילו עד דבר 
שראוי לכעוס עליו. 

פיי הרמב"ם. 

ואמרו חכמי אומות העולם. הם חכמי הסטְאָה עיין 2201101 
6 1 0). 

פיי הרמב"ם. --- אמר משום רבו. לשון הרמבים: סמעה מן גירה 
(שמע אותו מזולתו). 

שכבודם. צ'ל שבְר. 

פיי הרמב"ם בהרחבת לשון. 


מו 


72 1141 
4 כ 


- 6 


- 0 


-- 1 


61 2 
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פיי הרמב"ם. 
טריאקא פארוקא. ציל תריאק פארוק (עיין -16שקט8 ,לפסע 
8 ,11 6מ0מ1) 

נשיכת שועל. ‏ פיי המאירי: . . . שהשועל שניו דקות ועקומות 
כלפי פנים ובשעה שהשנים נכנסות בכשר אין הבשר מרניש 
בנשיכה כל כך מרוב דקות השן וחלק לקותה מצד כפיפתם אכל 
כשבא להוציא את השנים מן הבשר נאחז הבשר בשנים שהם 
כפופים והוא נעתק עמהם והוא אז מרגיש כאב נדול על נשיכת 
שאר בעלי חיים. -- וכפי' הרשב"ץ נמצא זה בררך קצרה ודבריו 
שנוים בפי' הרעיב. 

ומתלבה. עיין שבת לו.: קטמה ונתלבתה. 

נולמיה. הגלמים שלה (עיין שורה 16). 

פי' הרמבים בהרחבה, 

עיין לקמן 89%. 

נוסד על פי' הרמביים. 

ביארנו. צ"ל ביארנוהו. 

עיין פיי המאירי: וכן פי' שיהא חס על הצלת ממון חברו כשלו 
ראה את ספינתו מטורפת בים או טובעת בנהר דליקה נפלה לו 
בחצרו ובידו להציל יהא טורח ומציל. --- אמרו ,,וכן פירש" מוסב 
על הפירוש המובא לפני זה מאדרינ (,בכרייתא פירשי) והוא 
הפירוש אשר גם המחבר הביאו אחרי כן (שורה 4). ומתוך דברי 
המאירי נראה שהפירוש השני היה לפניו יחד עם הראשון באדריג 
אך המחבר הבדילו ממאמר אדרינ. בכל זאת אפשר שמשם לקחן 
גס הוא וגם לשון הפירוש (כיצד..) מעיד על מקורו. 

עד 18%. מאמר מיוחד בפני עצמו עיין הוספה א סימן ג. 

עד 60% עיין ש"פ תחלת פרק ח. 

אמרו החכמים הראשונים הם הפילוסופים. עיין ארסטוטלים .מו 
1 .גמסטנא (ס). 

מזני התערובות והם תשעה. בלשון ערב: אלמזאגאת אלתסעה. 
עיין 418001 607 25702010816 6תט 1.0818 ,21640110 
דף 108 ו186. 

עד 61% נוסד על פרק ח משיפ בהרחכה. 

לשון הרמב"ם שם: אמר מגמע עליה מן שריעתנא ופלספה ינאן 
(דבר שמוסכם עליו מתורתגו ופילוסופי יון). 

החכורות. ‏ ר"ל חבורת חכמי ישראל וחבורת חכמי אומות העולם 
הנזכרים לעיל שורה 15. 

אין בהם דופי. המחבר נשתמש כאן במלת דופי שלא כדרכה 
(עיין לקמן שורה 7) והוראתה כאן: פעולה, רושם. 
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ובמכשולות וגו'. זה אינו מן הרמב"ם. 


8 -- פרשתי. מלה מיותרת אחרי שאמר בתחלה וככר פירשנו. 

1 --- עד *68 עיין ש"פ פוק ח. 

8 -- בכל. צ'ל ככל. 

0 -- מפי עליון וגו'. עיין גם מ"ת הלכות תשובה ה ב. 

8 -- נעשה. צ"ל עשה. 

1 68 בצרייה. כלוטר בודון (במדבר לה כ) 

6 -- שקומת. צ"ל שקימת. 

0 -- בעלי ההניון. הם בעלי הדבור (== אהל אלכלאם בל"ע) או 
המדברים (== אלמתכלמו). 

0 -- ואשר להיות כבר היה. זה לקוח מקהלת ג טו במקום דברי 
הכתוב: ומה שנעשה הוא שיעשה. 

1 -- הרמב"ם בשיפ מזכיר מאמר רזיל (ברייתא עבודה זרה נד:) עולם 
כמנהגו נוהג. 

4 -- שרצו. צ"ל שרצה. 

1 68 ולא נתנגלגלו. גלגל החמה וגלגל הלבנה עמדו ולא נתגלגלו כדרכם. 

8 -- ותעלה. צ"ל יעלה. 

8 -- וישיבותין. צ"ל וישיבתו. 

5 -- וחב צפונים (וכן לעיל 61%). בשיפ: ער] אלצדר (== וחב 
החזה). ונראה שמלת אלצדר נשחבשה ממלת אלצפר (== אלספר). 

7 --- עד 657 עיין שיפ פרק ח. 

4 64 אפשר שצ'ל: ואין [חילוף] בן[ין] זה הפירוש ובין . . . 

4 -- מהאונס. צ"ל מהאנוס. 

0 -- יהיה. צ"ל והיה. 

1 -- צריך למחוק הנקורה המפסקת אחר מלת תשובה. 

3 68 אחר מלת ואמר צריך להשלים מראה מקום הכתוב והוא ישעיה סג יז. 

 -- 8‏ אנו. צ'ל אנחנו. 

2 -- עד סוף המאמר (*:11) תוספת המחבר. 

8 66 אמר. נכתב בצדו: החכם. 

9 -- על ההרברים אפשויי המציאות עיין מאמר ר' יוסף בן יהודה במחוייב 
המציאות (1879 מ1201[1 מ0ש מט01מ8 0 1261 , דָא1.0 .11)דף 6. 

8 6% אין אנו יודעין. צ"ל אנו יודעין (ס.). 

2 -- ראש ונב. כלומר ראש התלי מזבו. | עיין :0 1186ם201)80 
9 ,1 .1011069 .1160 

1 --- הומן. צ"ל המין (ס.). 

1 68 .7 ויחוש. צ"ל במלאכת המשיחה (ס.) עיין לקמן 71%. 
ולפני מלת במלאכת צריך להשלים: כמו שנתבאר. 

-- כדור. צ"ל וכדור. 
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כתלות. כמו קירות בלשון המקרא (ירמיה ד יט: קירות לבי). ועל 
מלת אודות עיין הוספה ג בערכה. 

הם. צ'ל להם. 

שעברו.. צ'יל שעבר. 

סדר הרכרים אינו ברור. 

וחזרנו. לעיל *68%. 

אחרונים ממפרשי חכמי היונים. הם המפרשים לספרי ארסטוטילים 
בלשון ערב. 

שתסררנו וכן הסדרת הדבר לקמן שורה 25 |26 הוא סדר ההיקש 
לפי חכמת ההגיון. וכן בשורה 80: סדורין. 

שלא תעדה. כלומר שלא תפור כמו *'68. 


והראותו. ‏ קרי וְהראוּתו. 
האב הוא ההקדמה (גדולה וקטנה) אשר בהקיש ההגיון (בלשון 


ערב: מקדמא) והדבר הגולר מהאב הוא התולדה (בלשון ערב: 
נתינה). עיין שער ו ממלות הגיון להרמבים. 

הדינין הם המשפטים במלות הגיון שם (בלשון ערב: קציה, קצאיא). 
שני אבות. הקדמה גדולה והקדמה קטנה (עיין ההערה לשורה 26). 
משל להקש הגיוני נמצא במאמר המחבר במחוייב המציאות 
(שנזכר בהערה על 66%) דף 6. 

פירות האילנות שיוצא מהן דמות עופות. הם מיני עופות הגדילים 
באילן ותלויים באילן בחרטומיהן וזכרם בא בשלחן ערוך יורה 
דעה סימן פד סעיף טו. ועל העוף הזה יליר דמיון בני אדם 
דברו ‏ בימי הבינים סופרים יהודים ושאינם יהודים ‏ ובן דורו של 
המחבר ר' יהודה החסיר אמר ששמע מאביו שרבינו תם הצריכו 
שחיטה (מרדכי חולין סיי תשלה). עיין מאמר ריד אפפענהיים 
(8ת38)-[10%06מ13201 1(16) במכתב החדשי שנת 1869 דף 88 
ומאמר ג. קאהוט 538 ,11 6701006018ם10 ב49018 

לו. צ"ל אלו. -- מחיבור שני אבות. ‏ ריל חבור שתי ההקדמות 
אשר בהיקש. 
בתואר האמצעי. הוא הנקרא במלות הגיון הגבול (בליע: חד) 
האמצעי או הגדר האמצעי. 

האב השני הוא: והנמצא בעולם אמת. והאב הראשון הוא: פירות 
האילנות שיוצא מהן . . . מצואין בעולם (69%%). 

הגע עצמך שנמצאים. ‏ ריל מציאותם בעולם אינה כי אס הצע 
עיונית בלבד. 

וזהו החלק הראשון מהמדה הראשונה משלש המדות שכל החכמות 
נדרשין בהן. הן מדות ההיקש בחכמת ההגיון. ‏ ובשער ז ממלות 
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הגיון: | שלש תמונות ההיקש ובתמונה הראשונה יש ארבעה מינים 
והמין הראשון (הוא הנקראת על ידי המחכר החלק הראשו]. . . 

אחר מלת בירושלם צריך למחוק הנקורה המפסקת. 4 ומלות (יצא 
ממנו שמעון) בלי אות ההסגר מקומן קודם מלת והשני. 

קודם מלת מסח צריך להשלים: יצא. 

התנאי הסמוך. הוא הנקרא בשער ז' ממלות הגיון ההיקש התניי 
המדבק ולו שני מינים. 

המוכרת. הוא הנקרא שם ההיקש התניי הנחלק ולו שלשה מינים. 
בתנאי הסמוך. עיין הערתי על 10%5. 

ובתנאי המופת. צ"ל ו' המוכרת. עיין הערתי על 70%%. 

עד 79%. עיין פרק ג' משיפ. 

נתפרש במעשה מרכבה. לשון הרמב"ם: קד באן פי אלעלם 
אלאלאהי אעני מא בעד אלטביעה (כבר נתבאר בחכמה האלהית 
רצוני לומר מה שאחר הטבע). עיין 19%. 

עיין מורה נבוכים חלק א פרק כ (בסופו). ופרק כג. -- הכויים 
הם התארים. 

שהמצוי העשים. צ'"ל שהממציא הנפש ((.). 

הפי ציל. הבין. 

אם. צ"ל ואם. 

קודם מלת והוא חסר השם הערבי אשר קרא המחבר לפירושו 
על שיר השיים והוא: אנכשאף אלאסראר וטהור אלאנואר 
(הגלות הסודות והָראות המאורות). 

תדע. צ"ל תדעי. 

עיין לעיל +18%. 

עד 81% מאמר בפני עצמו. עיין הוספה א סימן ד. 

עד 19%. עיין ש"פ פרק ה. 

ותאר פניו ישונה. כפי לשון המקרא ועז פניו ישנה (קהלת ט א). 
וישים תנועות וגו'. עיין מ'"ת הלכות דעות ד ב: לא יאכל אדם 
עד שילך קודם אכילה עד שיתחיל גופו לחום. 

ופוצד. צ"ל כיצד. 

וינוח אחר האכילה. ה' דעות ד ג: ולא יטייל ער שיתעכל המזון 
שבמעיו ‏ וכל המטייל אחר אכילתו או שיגע הרי זה מביא על 
עצמו חלאים רעים וקשים. 

ובמנעמים ובמצלצלים. צ"ל ובמנענעים ובצלצלים (עיין ש"ב ו ה). 
ובמתגותן.. צ'יל ובמתכונתן. 

שכר ביאה הנאה. בעל ספר מעאני אלנפס (עניני הנפש) (הוצאת 
גאלדציהר דף 62 שורה 99) אמר שעריבות הביאה הוא שכר 
לאדם על קיימו המין והביא ראיה על זה מן הפסוק שכר פרי 
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בטן (תהלים קכז ) ועיין הערת נאלדציהר על זה (דף "46) ושם 
מזכיר שבספר אמתאל חכמייה (משלי חכמה) יחסו מאמר זה לאפלטון. 
ומלאכת. ‏ צייל ומלאכות. 

מפעלותיו. ר"ל מפעלות בעל מלאכת הרפואה. 

זה צ"ל בה. 

אסור לספר הימנו. ‏ ריל אסור לדבר עליו ולהזכיר שמו ומעשיו. 
ומתאב. קרי וּמֶתאָכ ריל דבר שהאדם תואב אותו ומתאוה לו 
(עיין 47%). וכח התיאבון (*'47) הוא כח התאוה. 

ומלאכת המלאת פיי מנבוס. צ"ל מלאכת המראות פי' מנאפיר (ס.). 
כל אלו המדעות החמשה. ברהינ מונה המחכר החכמות האלה כפי 
סרר למודן: עלם אלעדר דף 26 (83). עלם אלהנדסה דף 27 
(85) והם כאן מלאכת החשבון ומלאכת המשיחה. עלם אלמנאפיר 
דף 29 (89) וכאן מלאכת המראות. עלם אלננום דף 30 (90) 
היא חכמת הכוכבים וכאן לא זכרה. [עלם] אלמוסיקי דף 32 (94) 
כאן מלאכת הניגון. ‏ עלם אלאתקאל דף 35 (98) והיא הנזכרת 
כאן באחרונה. אבל לקמן (* 91) אינה מונה כי אם ,די מלאכות 
שקורין להן בלשון ערבי ריאציאת מפני שהן מחדרים את הדעת" 
ומהחמש המנויות כאן חסרות השתים האחרונות אך נזכרת מלאכת 
התקופות ומזלות. וסדר ד' מלאכות אלה נמצא בפרק י"ר ממלות 
הגיון להרמב"ם : חכמת המספר וח' השעורים וח' הכוכבים וח' 
חיבור הנגונים והיא המוסיקא. עיין גם ס' חוכות הלבבות תחלת 
ההקדמה. 

ויש מהן מלאכה מבחינין בה וגו'.. זו חכמת ההגיון או מלאכת ההגיון. 
והיא דומה וגו'. הם הם הדברים אשר דבר המחכר על חכמת 
ההגיון ברהיג דף 16 (69). 

[ו]המדעות המלות. צ"ל המדעות והמלות. --- המדעות בלשון המחבר 
הם המושכלות (בל"ע מעקולאת). ‏ עיין לעיל 48%%. וכן אמר 
המחבר ברה"נ דף 11 (70) ומוצועאתהא פהי אלמעקולאת מן חית 
תדל עליה אלאלפאש (ומונחיה הם המושכלות באשר תוכחנה 
עליהם המלות). 

המלות והדברים וגו'. כלומר המלות והדבורים אשר מהם מחברים 
בני אדם הדבורים המחוברים להוכיח על המושכלות. 

המכריחות. צ"ל המוכיחות. 

טעם דבריו : המלות והדבור המחובר מהמלות מוכיחות על 
המושכלות הכלליים העולים בנפש. ועל מה שבנפש מוכיחין הפרטים 
הנמצאים מהכללים האלה חוץ לנפש ועיין לקמן שורה 20. 
העיקר הראשון. הוא האב או ההקדמה בהקיש (עיין לעיל 9 
משקל. בטעם הקיש. 
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5 78 דבור פנימי ודבור חיצון. עיין שער יד ממלות הגיון. 
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ונמצאת. צ'ל ונקראת. עיין מלות הגיון שם: הכח אשר יחד בו 
האדם אשר בו ישכיל הטושכלות וילמוד המלאכות ויכיר המגנה 
והנאה ויקרא זה כח הדבור ויקרא גם כן הנפש המדברת. 

עיין מלות הגיון ראש שער יד. ורה"נ דף 18 (78). 

חמשה חלקים. הם הגזכרים בסוף שער ח' ממלות הגיון. ואלה 
שמוחם שם: ההקש המופתי, הקש הנצוח, הקש ההלצה, הקש 
מטעה, ההקש השירי. 

נקראת. צ"ל. הנקראת. -- ומודיע.. צ"ל מודיע. 

עיין מלות הגיון שם: וכאשר תהיינה הקדמות ההקש או אחת מהן 
מהמפורסמות נקראה הקש הנצוח ועשיית אלו ההקשים וידיעת 
תנייהם היא מלאכת הנצוח. ועוד שם: מלאכת הנצוח הנה היא 
תעשה חפוש מוחלט. 

עיין מלות ההגיון שם: וההקשים ההם אשר קרה בהקדמותיהם או 
באחת מהן שטעה עמה או טעה בה או שקר בה במין ממיני 
ההקשים אלו יקראו הקשים מטעים ועשיית אלו הררכים אשר בהם 
יטעו וישקרו תקרא מלאכת ההטעיה. 

עיין מלות ההגיון שם: ואם תהיינה הקדמות ההקש או אחת מהן 
מהמקבלות נקראהו הקש ההלצה ועשיית אלו ההקשים וידיעת 
תנייהם היא מלאכת ההלצה. 

עיין מלות הגיון שם: והנה ייפו הדברים ויננו בדמיון ובחקוי לזולת 
הדבוים וכן כל הקש תהיה בו הקדמה לקוחה על צר הרמיון 
והחקוי הנה אנחנו נקראהו ההקש השירי והמלאכה אשר תעשה 
אלו ההקשים ותודיע דרכי החקויים והמשלים אשר תעשה אותם 
תקרא מלאכת השיר. 

הנחשב. צ"ל ונחשוב. 

צריך למחוק את הנקודה המפסקת אחרי מלת אותו ולשומה אחר 
מלת שחשננו. 

ברה"ג דף 19 עד 22 (76--12) הולך ומונה המחכר שמונה 
ספרי ארסמו בחכמת ההגיון והחמשה האחרונים מדברים על חמשה 
החלקים (אנואע אלמנטק כלומר מיני ההגיון) הנזכרים כאן. ושם 
הוא מרחיב. בביאורם. 

עד 80%. ברה"ג דף 4 (80) פירש המחבר את הפסוקים האלה 
באופן אחר ובהרחבת דברים. 

משקולת. צ"ל משקולות. 


1 (80 והזיקין והזועות. לשון המשנה בוכות ט ב. 
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ועינם עין שכלם. צ"ל ועינה עין שכלה (מוסב על הנפש). 

מדע הנפש. הוא השכל. 

בלשון זה. נזכר מאמר התלמוד גם בש"פ וק פופו שם: 
לתלמידי חכמים. 

עיין ש"פ פוק ג. 

מבני האלהים. עיין כוזרי מאמר א' סי" צ"ה. וספרי: 16 
ם0ם110300ק8ם10שו1461 .80[ 067 2100160086 דף 112. 
בפירושן. צ'יל בפירושו. 

זה הפירוש הנכון. בפירושו ביאר המחבר דברי הרמב"ם הקצרים. 
דברים נחומים. לשון המקרא (זכריה א יג). 

פי' הרמב"ם. 

פי' הרמבים בהרחבת דברים. 

פי' הרמב"ם וכן 15--14. 

פי' הרמב"ם בהרחבת לשון וביאור. 

חסיד. צ"ל החסיך. ‏ לא ירעתי למה תיאר אבקרט בתואר חסיר. 
מאמרו נודע לכל ובמוסרי הפילוסופים שער שני פרק שמיני נמצא 
כזה : המדע רב והחיים קצרים. 

רבם. הוא שלמה המלך רבם של חמכמים. 

מרפה מהכיל. לשון דומה ללשון המקרא מרבה להכיל (יחזק' כא לב). 
ונמנענו. ריל ונמנע ממנו (מן הגוף). 

מהם. צ"ל משלם. 

וכתמה אמר, ר"ל בלשון הפלאה אמר. 

באשמון. מלשון הכתוב (ישעיה נט ג): באשמנים (== במחשכים) 
כפי פירוש ר' יונה בן גנאח בשרש שמן. 

מי שסבב וגו'. כלומר מי שנעשה ברצון הבורא מושל או שר 
בבני אדם והנאותם ומי שצרכיהם מתגלגלים על ידו. 

גם המאירי מביא הפסוק שבעזרא. 

פי' הרמב"ם. 

מעלין עליו (או מעלה עליו הכתוב) נוסחא במשנה. עיין תוי"ט. 
[אילו] שהולכין לבית המררש והן עושין מיד ד"א. חסר בדפוסי אדר'נ. 
ונתיר את השבויים. צ"ל ונפדה את השבויים. 

מדברי המחבר הנשארים נראה שסידר שלשת המאמרים שנאמר 
בהם בפרק זה שאדם מתחייב (או כאילו מתחייב) בנפשו. הראשון 
הוא מאמר רי יעקב (לקמן *89) והשני הוא מאמר ר' ח;ניה כן 
חכינאי והשלישי הוא מאמר ר' דוסתאי בשם ר' מאיר. ואת מאמר : 
ר' חנניה בן חכינאי פירש המאירי כדעת המחבר באמרו: ראוי 
לאדם שלא לפשוע בעצמו ולהזהר מן המקרים שההניון מצוי 
להיות בהם. 


הערות ותקונים 99| 
5 88 לעיל דף 75. -- הזהרתו. צ"ל הזהרתנו. 


71 -- - פ" הרמב"ם. 
2 -- החסיר הוא דיוגנים והמלך הוא אלכפנדר מוקדון (פ). 
1 89 ניעור. צ"ל נעור (נחמיה ה יג). 
8 -- אסר גופו ועכד תאותו עיין לעיל 515. 
0 -- פי הרמב'ם. 
8 -- האנדה. בפי" הרמב"ם בל"ע: קכצה. | והיא אגודת האצבעות 
של יד אחת. 


0 -- למעלה. דף 29 עד 24. 
8 90 [ושם]. צ'ל [ובאחרונה] וכן נכתב בצדו. 
9 -- פי' הרמבים. 

5 -- בין חכמי ישואל בין חכמי או"ה. לשון הרמב"ם: מנמע עליה מן 
אלפלאספה איצא (גם הפילוסופים הסכימו עליו). והם החכמים 
הקדמונים הנזכרים לקמן *91. 

6 91 עד *92 מאמר קטן מיוחד בפני עצמו על תלמוד ומעשה. 

-= -- ר' מלאכות. עיין לעיל הערה על 17%. 


9 -- חכמת המלות. אולי צ'ל חי המשקלות (כן תקן ענטען) ‏ עיין 
לקמן 116%. 
0 -- עיין מלות ההגיון שער יד : ואולם החכמה המדינית תחלק לארבעה 


חלקים הראשון הוא הנהגת האדם נפשו והשני הנהגת הבית 
והשלישי הנהגת המדינה והרביעי הנהגת האומה הגדולה או האומות. 
0 99 עיין לעיל 4%5. 
4 98 עיין פי' המאירי : על דרך שאמרו במקום אחר כל שהוא אהוב 
למטה בידוע שהוא אהוב למעלה וההפך בהסך. 
8 -- גם הרמב"ן מביא בפירושו את הברייתא הזאת. 
9 94 נממע. צ"ל מממעין. 
2 --- עיין לעיל  .22%%‏ בפיי הרשב"ץ: כי אין דבריהם אלא בסיפור 
דברי. הימים. 
6 985 גם המאירי מביא בפירושו מאמר התלמוד ומאמר ספרא. 
8 966 פי' הרמבים. 


8 -- וחברו. כלומר מקרא דומה לו. 
פל-- -- פי' הרמבים. 
9 9% פי' הרמב"ם. 
6 -- פי' הר' יצחק בן ראובן דומה לפירושו הראשון של המאירי. 
7 -- פי' המחבר נזכר בפירוש על אבות הנמצא בסרור כ"י (עיין לעיל 


דף 81%) שם איתא: מאפורת באלף (תחת לשון מסורת). 
ותחת מלות אסוף וקכוץ וענינו שמאסף יש שם וענין אסיפה 
וקיבוץ כלומר שמאסף. ותחת לאהוב יש שם לאחוז (והוא שבוש). 


200 ספר מוסר 
ותחת ישכחו : ישכחם. ותחת כדאמרינן התם : כמו שאמרו. ותחת 
ועשה : וגלה. 
1 %'9 ועשה את התורה מי מ'. ענטען (דף 871) הדפיס בטעות: ותלה 
בה אזנים. 
9 -- פי" הרמב'ם. 
0 98 פיי הרמב"ם. 
9 בראש הדף צריך להוסיף (משנה) כא. 
9 --- פ" הרמב"ם. --- 9 כאשר ביארנו. לעיל דף 59 ער 73. 
6 -- פ" הרמבים. 
2 --- פי' הרמבים. דברי המחכר בכ"י משובשים קצת וצריך לתקנם 
על פי מקורם. 
7 -- פירוש ר' יצחק בן ראובן אינו ברור כי נלקה כאן בחסרון. 
4 -- וכן גרס ר' מאיר הלוי התוספת הואת עיין םג סַעאי 
אמוס 10 או6מפקק4, דף 48. 
4 100 עיין פי' מאירי: אם נפרש שכל ישראל עריבין זה בזה אם מצד 
דבידו למחות אם מסבות אחרות ידועות באופני משטריו יתברך. 
וכן פירש רש"י. 
4 -- עין פי' המאירי: ודימו את העולם לחנות . . . והארם הקונה 
וכידו לעשות אם טוב ואם רע. 
6 -- פיי" הרמב"ם. 
 -- 7‏ פי' המאירי: משל על . . מיני העונשין. 
2 -- פיי" הרמב"ם. 
1 בראש הדף כא. צ"ל כב. 
4 -- לסעודה. צ"ל לסעודת. ‏ לפי פירוש הזה השני פי' הכל מתוקן 
לפעודה : כל המאכלים (ר"ל השכר והעונש) מתוקנים. 
1 --- עד 104%. מאמר מיוחד בפני עצמו. עיין הוספה א סימן ו. 
1 108 הקנים. צ'ל הקוים. 


6 -- 11 בכל מקום משתמש המחבר במלת גולם (ובליר נלמים) כמו הרמב"ם 


(33 


במשנה תורה ורק כאן אמר גשם (ל"ר גשמים). 

המלאכים. עיין מ"ת ה' יסודי התורה ב ג: ומהם ברואים צורה 
בלא גולם כלל והם המלאכים שהמלאכים אינם גוף וגויה אלא 
צורות נפרדות זו מזו. 

המרע הפועל [וכן  .]103%‏ הוא השכל הפועל (עיין מורה נבוכים 
חלק ב פרק ד). ועיין ה' יפודי התורה ד ו: והאל נותן לכל 
גולם וגולם צורה ראויה לו על ידי מלאך העשירי שהיא הצורה 
הנקראת אישים. -- בפירושו על שיר השירים פירש המחכר את 
ספר שה"ש בררך רמז על התחכרות נפש הארם עם השכל הפועל. 


5 -- עיין מו'ג חלק ב' תחלת פרק לד ושס פרק 1 


-- הרי הרה הרה לד יד > 


8 


21 
8 

2 
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8 בראש הדף כא. צ"ל כב. 

-- עיין ה' יסודי התורה ב ז: ומעלה עשירית היא מעלת הצורה 
שנקראת אישים והם המלאכים המדברים עם הנביאים ונראים להם 
במראה הנבואה לפיכך נקראו אישים שמעלתם קרובה למעלה דעת 
בני אדם. --- ועוד שם ח: . . . וכן כל מעלה ומעלה ער מעלה 
עשירית .| . . עין ספרי 110808 10016102086 216 
8מומו]1 דף 69. 

-- צורת המלאך הגדול. הוא המכר כדניאל ‏ ח יג: ואשמע אחד 
קדוש מדבר. 

-- כאשר הגיד תארן. כלומר שקראו אחר קדוש. וכל זה לפי דעת 
הרמב"ם שמעלות המלאכים והם השכלים הנפרדים גדולות זו מזו 
והשכל הפועל הוא המעלה העשירית התחתונה מכולן. 

-- ומחזה. ‏ צ"ל ומחיה (מלשון ויחי מחליו). במליצה זו: מחייה 
הלבבות נשתמש המחבר במבוא הספר (15). 

-- הווח שמגיע אל העין מהמוח הוא הרוח הרואה הנזכר במו"נ 
חלק א פרק לב. עיין 6ממום 1216 ,ממ8מ/980א דף 103. 

-- עינות הגשמים. ר"ל גווניהם. 

-- נשקאת. צ''ל נאטקאכלומר מדברת (או משכלת).-- הורת, ר"ל השליכה. 

-- המדעות הנפרדים. ר"ל השכלים הנפררים. 

4 המטה והחותם. הם שני חפצים הנזכרים במעשה יהודה ותמר 
(בראשית לח יח). 

-- פירוש זה דומה קצת לפירוש ר' יונה הביאו הרשב"ץ ועל פיו 
פירש הרע"ב. 

5 בראש הרף כא, צ"ל כב. 

-- וחכמי אומות העולם. הפילוסופים. 

-- ע' לקמן דף 115. 

6 ממסיעין. ‏ מלשון ויסע כעץ תקותי (איוב יש '). 

% בראש הדף כב. צ"ל כג. 

-- | עד 108%. מאמר מיוחד בפני עצמו. עיין הוספה א ספ" ז. 

-- כח החמה. הוא כח הכעס. עיין לקמן 129%%. 

8 ואלולי הערבות וגו'. עיין לעיל %:76. 

-- מוסר החכמים. לא ידעתי מקומו. 

9 עד שנעשו לו עברות כהיתר. ‏ עיין יומא פו: (כיון שעבר אדם 
עבירה ושנה . . . נעשית לו כהיתר). 

-- כיצד עבר וגו'. עיין פיי המאירי: וכמו שתאמר שבא לגנוב ומצאו 
בעל הבית והגנב יתרים כנגדו ויקום עליו ויהרגהו. 

-- עיין הקדמת הרמב"ם לפי' פרק חלק ועוד מ"ת הלי תשובה ט א. 

-- נהנה. צ"ל נפנה (בה' תשובה שם : גשב פנויים). 
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14 


ספר מוסר 


0 עיין לעיל 109%%. 

-- כדאמ' כל היושב וגו'. עיין לעיל הערה על 29%%. 

1 ולא היה. נכתב בצדו : נ"ל כי חסר כאן וכוונת המאמר הוא לפי 
דעת ר' אליעזר ורי'. . . ור' צדוק... 


% עד 114% מאמר מיוחד. ע' הוספה א סי' ח. 

-- כבר ביארנו. לעיל דף 88. 

-- וקורין לו רוח נמוכה. ‏ אינו בפי' הרמבים, ועיין דברי המחבר 
לקמן רף 175. 

-- ואמרנו. לעיל דף 32. ובפי" הרמב"ם נזכר בזה פרק די משיפ. 

-- כרי לעשות משמרת למשמרת. לשון חזיל ועיין לעיל 5% 2. 

-- גדול בחכמה גדול בתורה גדול בנבואה. הוא פירוש לשון הרמב"ם 
אשר מקורו בדברי התלמוד (מגילה יג.): אב בח' אב בג' אב 
בתורה (ועיין מו"ג חלק ג פיי קנד). 

-- אחר הפסוק דרך כוכב מיעקב נאמר בפי' הרמבים: כמא ביינוא 
אלחכמים (כמו שביארו החכמים) וכן פירש רשיי הפסוק הזה על דויר. 


9 וכתיב וגו' עד שורה 3. אינו בפי' הרמב"ם. וכן ועוד אמרו בסוטה 
(שורה 1% עד 15) אינו בפי' הרמביים. 

-- נכתב בצדו: לשון ויודע בהם אנשי סכות (שופטים ח מ). 

-- צא ולמד וג'. תוספת המחבר. 


4 בפי' הרמבים נאמר מעשה זה לפני מאמרי חז'ל על נסות הרוח. 
והרמכ"ם אומר בראש המעשה: וקד ראית פי כתאב מן כתב 
אלא5לאק (וכבר ראיתי בספר מספרי המדות). גם הרשביץ מכיא 
המעשה בשם הרמב"ם והוסיף : ,וכן כתוב בספר חוכות הלככות". 
אך שם לא מצאתיו. 

-- מפי' הרשב"ץ: .ומה שאמר מאד מאד רוצה לומר שאפילו משה 
רבנו ע"ה נאמר עליו והאיש משה ענו מאד זה דקדק רכי יוסף 
בן עקנין זיל בספר רפואת הנפשות". ורקדוק זה נמצא לעיל %%:33. 

-- 1995, צ"ל 1195. 

-- פי' הרמב"ם. וכן 84 -- 26. 

-- ואם היה בשונג, ציל ואם היה שוגג. 


5 (לשמור). בפי' הרשב"ץ: אבל במשניות שלנו לא גרסינן לשמור 
והיא נוסחא מרוקדקת בספרים ישנים. 

-- על שלש מצות. כלומר מצות למוד מצות שמירה ומצות עשה. 
יוצא מזה שהמחבר גרס במשנה לשמור ולעשות. 

--- | לחפר. בכיי לחתוך, ונראה שזה נירסת המחבר. עיין לקמן 116%. 
ובמשניות כיי קאמברידגע הגרפא: לאכול מהן. 


- . 
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5 118 וראשתמש. לקמן (116%) הגירסא ודישתמש. 


-- 1 
-- 4 
- 1 


עד 116%, מאמר מיוחר בפני עצמו, עיין הוספה א סי' ט. 
והכבר מכשיר אותו, עיין לעיל דף 44. 
שנמסה. צ"ל שנמסס. 


5 116 בהערה 1 צריך להשלים: כ"י. 


2 11% עד 121%. מאמר מיוחד בפני עצמו, עיין הוספה א סי י. 


- 1 


- 1 
- 8 
- 8 
- 4 


על הגאונים הראשונים. לשון הרמבים: מעפם אלכבאר פי אלשריע 
(רוב חכמי התורה הגדולים). 

חקים ומשפטים. לשון הרמבים: חקוק (חוקים). 

והדינין, | צ"ל והדיינין. 

בעלי דיינין. ציל בעלי דינין. 

ורב יוסף \גו'. דבר וה עם ביאורו | נמצא בפי' הרמבים לקמן 
(אחר +118%) 


5 118 ולא היו מורין לעצור לקח מחכיריהם. עתה אני רואה שיפה כח 


- 9 
- 6 
-- 5 


גירסת כיי וצריך להשלים ולומר: ולא היו מורין [היתר] לעצמן 
לקח[ת] שכר מחבריהם. -- לשון הרמבים: ולא יסתביחון ללך וירון 


אנה חלול השם (ולא היו מתירין זה וסברו שהוא חי השם). 

ולא הטעו. נושא פעל הטעו נמצא לקמן שורה 9: המעשיות. 
ואותו המעשה. בבא מציעא פד: מעשה רי אלעזר בר רבי שמעון. 
מעמימים. עיין לקמן 119%%. 

ממעשה באדם. צ"ל ממעשה [וה, מעשה] באדם. 


1 119 שהיה לר' טרפון. צ'ל [ואמרו בזה] שהיה לר"ט. 


התנחם. כלומר נתחרט ונחם על הדבר. 

תוספת המחבר. 

עשיר ביותר. ‏ אחר מלות אלה צריך להשלים חסרון מפירוש 
הרמב"ם: [וכבר הורה בזה רבנא יוסף הלוי זצ'ל --- הוא ריי אבן 
מיגש --- לאדם ספודי] היו לו גנות. 

אשריך בעולם הזה וגו'. עיין חולין מד: 


1 81 קרא. ציל שקרא. 


- 8 
--| 9 
-- 4 
- 2 
-- 8 
- 2 


פי' הרמב"ם. 

עיין ברייתא שבועות כא.: איזהו שבועת שוא נשבע לשנות את 
הירוע לאדם שבועת שקר נשבע להחליף. 

אמר על עמוד של שיש. עיין פיי הרשביץ: ומהו שבועת שוא 
כגון הנשבע על עמוד של שיש שהוא של שיש. 


4 18% פיי הרמב"ם. 


24 ספר מוסר 


6 1999 פי' הרמנ"ם בהרחבת הלשון וכן 25--20 ועור 31--98. 


והשאר תוספת המחכר. 
1 188 יש לי. עיין פי' ר' שלמה עדני (מלאכת שלמה). 


0 -- אפילו בשעה וגו'. | ריל גם בזמן שאתה מניח את התורה ועוסק 
בעסק במעוט הצריך למחית נפשך לא יסורו לכך ונפשך מן התורה. 
83 -- אחר מלת הגוף צריך לשים נקודה מפסקת. והמאמר יהיו דברי 
וגו' נוסף לעורר את לב הקורא. 
7 -- פי" הרמבים. וכן 21. 
3 -- ואנו אומ'. פירושו דומה לפירוש המאירי: . . . אבל כשתשתדל 
במעלת התורה תעלה בה על מעלי זולתך כי מעטים תמצא לחברתך. 
0 --- פ" הרמב"ם. ומלות ,,בלשון יון" תוספת המחכר. 
9 -- דברים נחומים. לשון הכתוב (זכריה א יג). 


5 194 ולא יקח שחד וגו'. עיין פי' המאירי: כאומרם זיל אשר לא יקח 
שוחד זה שוחד מצוה. ועיין לקמן %%-1371%. 
4-9 רה פה ההמביפו 
4 -- כשלך. מפירוש המחבר נראה שהיה גורס: ככבוד חנרך. 
1 185 וצריך לך. ריד .סימאנסען יועץ להשלים כזה: וצריך;לך [להשוות 
כבודו] וככוד חברך. 


0 -- מופן. צ'יל מנופו. 

ל -- מפני. צ'ל [אלא] מפני. 

 -- 9‏ מפני שמביאין וגו'. לשון המשנה בבא מציעא סוף פרק ב. 
0 126 פי' הרמב"ם. 

4 -- ממכהן גדול וגו'. מאמר ר' אחא בר חנינא הוריות ינ. 

23 -- דרש יקרה היא מפנינים מובא גם במשנה תורה ה' תלמוד תורה ג ב. 


4 18% קודם מלות לא טוב עשה צריך למחוק הנקודה המפסקת. ומלות 
שלא עשה כהוגן וגו' פירוש המחבר על מעשה רי שמעון בן יוחאי. 


93 --- פיי" הרמב"ם בהרחבה. 
9 -- אין התורה. נכתב בצדו: ג' מצויה. 
4 188 לשלום. בפירוש המחבר גורס בשלום. 
0 -- וכן %-129%. פי' הרמבים בהרחבת הלשון. וכן *ו-12915. 


2 189 בית שער. וכן בפי' המאירי והרשב"ץ והרעיב. וכפי' הרמבי"ם 
בלשון ערבי: דהליז. / 

-- -- החצר הגדולה הוא שער בית המלך (אסתר ג א) ובס" 
הרמבים בל"ע אלקצר והוא היכל בתרגום ‏ ריש כן תבון ובפי" 
המאירי והרשב"ץ. 

9 -- למעלה. '20. 
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8 1809 עד 182% מאמר מיוחד בפני עצמו. עיין הוספה א ספ" יא. 
8 -- בכמה מקומות. עיין לעיל דף 20 ודף 88. ובפי' הרמבים אומר 
שהרחיב בזה בפרק עשירי מסנהדרין (הוא פרק חלק). 

4 -- ורעת בינונית. | צ"ל ‏ ודעות בינוניות כמו לקמן שורה 81, עיין 
לעיל 26%. 

בר הוברים. . צייל [ניודע] הדכרים. 

9 --- נפש הבעם. עיין לעיל 107%. 

9 1800 המשתכר בעולם הזה. לשון הרמב"ם: רבחוא אלדניא. 

4 -- על פי כללים לקוחים מפי' הרמב"ם הולך המחבר ומבאר דברי 
ר' יעקב. אך מהבאור עצמו לא נמצא בפיר' הרמב"ם מאומה. 

6 -- כאלו. ריל כחיי העולם הבא. 

1 -- בזמן ובעולם. הלשון הזה דומה למה שאומרים בלשון אשכנז 
(8010אַ101 6עט 2618 ם), ועיין מה שאמר המחבר לעיל 
שסתם עולם העולם הבא. 

7 -- מעולם. צ"ל מהעולם. 

2 -- מה שכתב מופת הדור. בפרק ו מש"פ. 

8 --- חכמי אומות העולם. לשון הרמבים: אלפלאספ" (הפילוסופים). 

9 181 והכמינו ז'ל אומרים. לשון הרמבים: פלמא בחתנא ען כלאם 
אלחכמים פי הלא אלגרץ וגדנא להם (וכאשר חקרנו דברי החכמים 
בוה הענין מצאנו להם). 

0 -- ממי שמתאוה. צ"ל ממי ש|אינו] מתאוה (עיין לעיל שורה 6). 

2 188 עליהם. צריך למחוק מלה זאת. 

6 -- אי אפשר שלא לכבד אבי ואמי אי אפשי לשלם טובה למי 
שהיטיב לי, זו תוספת המחבר. 

17 -- מאמר ר"א בן עזריה לא נזכר בש"פ. 

25 798% פי' הרמבים. --- 1 מוסרים. בל"ע אדאב. 

9 -- כדכת' ודבר בעתו מה טוב. בפי' הרמב"ם לא מזכר פסוק זה 
והמחבר השתמש בו לתרגם לשון הרמב"ם : ואיקאע אלכלאם פי 
מוצעה אלמפיר (והפיל הדבר במקומו המועיל). 

5 -- עיין פי' הרשב'"ץ : ויש ספרים שגורסין חרון אפו לא נאמר אלא אפו. 

--- פי' הרמבים. 

17 -- והשיב מעליו אפו והשיבו עליך. בפי' רש"י: שישוב ממנו 
ובא עליך. 

1 -- ומדלא אמ' הכי וגו'. עיין בפי' המאירי: ויש אומרים שאילו היה 


כן היה לומר חרון אפו ומפרשים שהוא חוור על האויב. כלומר 
שתסור מעליו רעתו. 


2006 ספר מוסר 


2 188 ועל זה הענין אמר דוד וגו'. ‏ עיין פי' המאירי: והרי הוא אומר 
על אויביו שמחו ונאספו ועל עצמו אמר ואני בחלותי לבושי שק. 


7 --- פי" הרמבים בהרחכת לשון. 
2 184 ר שמעון בן גמליאל. באדרינ: רבן גמליאל, 
2 -- אלישע בן אבויה אומר. מאבות דרי נתן פרק כד. והמחבר דלג 
על מאמרי אלישע בן אבויה אשר בתחלת הפרק. 
9 -- כשם. צ"ל כשק. 
8 --- פי' הרמב"ם בהרחבת לשון. 
4 -- אנו. ציל אינה. 
1 -- קצפו. מלשון כקצף על פני מים (הושע י . 
5 -- בהערה 5 צ"ל אדר"נ פרק כח. 
5 בראש הדף צריך להוסיף (משנה) כו. 
0 -- פ" הרמב"ם והשאר תוספת המחבר. 
4 --- פי" הרמבים בביאור לשון. 


9 -- יודע. צ"ל ודע. 
7 18466 פי' הרמבים. 
0 189% פי' הרמב"ם. 


9 -- כדכתיב אם אסק שמים. גם בפי' הרשביץ מובא הפסוק הזה. 
4 19389 פיי" הרמבים. 
. -- למעלה. דף 62. 
8 -- וקרא בזה השם וגו'. נראה שלרעת המחבר כולל שם גיממריא 
ארבע החכמות הנזכרות לעיל 17%%. 
9 -- וראיה וגו'. תוספת המחבר. 


1 189 בררך ארץ דבן עזאי. עיין בהקדמה דף 811. 
6 140 הוי אוהב את הצדקות וגו'. מדרך ארץ זוטא פרק ב. 


1 -- ודע שבין וגו. שם: דע שמן היום למחר בין שהוא שלך בין 
שאינו שלך את שלך אינו שלך את שאינו שלך למה לך. 
8 -- יהי חברך מראיתך. איננו שם. 


2 141 ללמוד ולעשות. צ'יל ללמד ועל מגת לעשות. 
8 149 מביאין. נכתב בצדו : נ"ל לא יביאו. 
1 -- המצות. ציל המצוה. 
7 144 פי' הרמבים. וכן 30---28 ועוד *-145%. 
 -- 7‏ יהי ציל יהין. 
8 145 שבשביל האדם נברא העולם. עיין פ' אמונות ודעות תחלת מאמר 
ד'. ומורה נבוכים חלק ג פרק יג. 
9 -- עיין פיי הראביע על שמות ג יד. 
0 -- וכן * 1467. גם המאירי פורט חדורות. 
9 1846 פיי הרמבים, וכן ?'-147%: ועוד %-148% וגם *-1491. 
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6 149 בני ארם הדומין לבהמה. זה כמו מה שדרשו רז'ל בבא קמא מט. 


- 6 


זז -- 


- 8 


-- 1 
- 0 


על דברי הכתוב (בראשית כב ה) עם החמור עם הדומה לחמור. 
פי' הרמב"ם. והרמבים אמר שמנה הנסים שנעשו על הים על 
פי הקבלה (נקל). 

יזיקו. צ"ל יזוקו. 

ומי אומר שלא היו וגו'. ‏ דברי המחבר אינם ברורים כאן ובלי 
ספק נפל שבוש בכ"י. והדברים האלה עומדים במקום הנס הששי 
בפירוש הרמב"ם וזה לשונו: והו' שנקפאו המים ונתקשו כאכנים 
ועל זה אמר שברת ראשי תנינים על המים ר"ל שנתקשו המים 
עד ששבו בענין שנשברו הראשים עליהם. 


שנעשו במים. בפי' הרמב"ם : הז' שלא נקפאו כקפיאת שאר המים 
הנקפאות ר"ל חתיכה אחת אבל היו חתיכות רבות כאלו הם אבנים 
נסדרו קצתם על קצתם והוא אמרו אתה פוררת בעזך ים. וזה 
הוא מה שאמר המחכר שנעשו במים (כן צ"ל תחת במים) כמות 
סלעים ערימות ערימות. 

זי שקפאו וגו'. הוא הנס השמיני בפי' הרמב"ם. 

חי שהיו וגו'. זה הנס התשיעי בפי' הרמב"ם. --- לפי זה נהיו 
למחבר או לסופר כ"י גם ו' וז' לאחד ונשתבשו הדברים אבל אין 
מחסור במספר הנסים. ומה שאמרתי בהערה 8 מעות הוא. 

ועוד 1501 פי' הרמב"ם. 

גמרא. בפיי הרמב"ם ונקל (= קבלה) והוא הוא. 


1 (150(0 ועוד 1511-5. פי' הרמב"ם. 
1 158 המחבר אינו גורס מלות בערב שבת. עיין פירושו (1585). 


-- 8 
-- 8 


פיי הרמב"ם בהרחבת לשון. 
משנה. צ"ל משתנה. 


8 15989 עין מורה נבוכים חלק ב פרק כט. 


-- 9 
-- 1 


- 1 


אלכלבתין. בפי' הרמב"ם: אלכלאב. 

והשמיר וגו'. מפי" הרמבים. וכן 24--28 ועוד 84--80 עם 
ל-1541. 

הערה 6. ידידי ר"ד סימאנסען העירני על מה שכתב הרמב"ם 
במ"ת הלכות תפלה יב יח: והאחרון שגולל ספר תורה נוטל כנגד 
הכל לפיכך עולה ומשלים אפילו גדול שבצבור. גם בהקדמת 
פירושו על שיר השירים מביא המחכר את המאמר הזה שהאחרון 
,גוטל שכר כנגד כולם" (עיין רמש"ש במאמרו על רי יוסף כן 
עקנין 54 . ת00ג32) 6מט בספז) 
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ספר מוסר 


4 את דברי המחכר הביא בשמו בעל סדור כ"י הנזכר בהקדמתי 


(דף אזא) שינויי נוסחאות ואלה הם: (11) אחר מלת 
בנכואה יש שם: סוד הדור. -- תחת שמותן כך: שמיתתן בנך. 
-- (14) תחת לפיכך משכחת: ככתוב. -- (15) תחת שהיו: 
שהיא. -- אחר לעשות: על ידיהן. -- (16) אחר האותות: שיגזרו 
להיות בזמנן. --- ומה שנדפס עוד שם מסרור כ"י פירוש מלות 
שמיר וצבת אינו מדברי המחבר כי אם מפירוש הרמב"ם. 

עד 195%% מאמר מיוחד. עיין הוספה א סיי יב. 

כדכתיב וגו'. תוספת המחבר. 


5 חלקים. אפשר שצ"ל [לשני] חלקים. -- בפיי הרמבים לא זכר 


החלק השני. ולעיל %9-36%%) נם המחכר אינו זוכר כי אם החלק 
הראשון. --- ומה שנאמר כאן (שורה 13 --3) תוספת המחבר. 
לישיבת הארץ. לשון הרמב"ם: לעמארה אלעאלם. לעיל (86%): 
ליישוב המדינה. 

שני המשלים הם תוספת המחבר. והרמב"ם הביא משל מסכין וסייף. 
את השם צדיק הוסיף המחבר על חמשה שמות שמנה אותם הרמבים. 
דרש הפסוק חכמות בנתה ביתה איננו בפי' הרמב"ם. 


6 פי' הרמביים. 


-- 


בפירוש הפרטים המחכר איננו מחזיק בפיי הרמב"ם. 
דרך ההגיון ושלשה דרכים. עיין לעיל דף 78. 
גימטריא. עיין לעיל 188%%. 

עיין שער ט' ממלות הגיון. 

עקר הדבר ושרשו הוא החומר (ובלשון המחבר: גולם). 
המגמה. היא התכלית. 

ובלשון יון היולי. מלות הניון שם. 


4 עד *158%. מאמר מיוחד עיין הוספה א פיי יג. 


עיין שער יב ממלות הגיון. 
במעלה. במלות הגיון: מדרגה. 
בעילוי ובשבח. במלות הגיון: מעלה.-- בעלה. במלות הגיון: סבה. 


9 ועוד 160%% פי' הרמב"ם בהרחבת לשון. 


מדה כנגד מדה. על פי העיקר הזה פי' המחבר כל שבעה מיני 
פורעניות והוסיף בזה על פי' הרמב"ם. --- ובפי' המאירי וייעד 
פרטי העבירות לפרטי הצרות מצד מדה כנגד מרה. 

לפי שלא המיתו וגו'. פי' הרשב"ץ: מדה כנגד מדה הם לא חייבו 
מיתה לחייבי מיתות מן השמים ממיתין אותן. 


1 מרובה. גירסת רוב הספרים מתרבה. 
-- פי' הרמב"ם בהרחבת לשון. 
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53 161 עמוד. צ'ל עומד והוא כמו אומד. מלשון בעומד (משנה תמיד ב ה). 


89 - 
5ל -- 
9 - 


168 4 
8 


-- 6 


על חלוף א' בעי עיין לעיל *29. 

וכבר פירשנו. לעיל 199%. 

מדה כנגד מרה. וכן פי' המאירי. עיין לעיל ההערה על *:159. 
פי' המאירי: | כלומר מדות האדם בענין היותו נהנה מאחרים או 
מהנה לאחרים. וכן פירש כל הד' מדות. 


פי' הרמב"ם. 

המחבר פי' המדות האלה על פי תורת הטבעים ומזגם. 

וכן פי' המאירי : מדות אלו באות מצר הטבע. 

והדעות הם הדברים המוכנים בטבע הארם. עיין משנה תורה ה' 
דעות א ב: יש מהן דעות שהן באדם מתחלת ברייתו לפי טבע 
גופו. --- ובמוסרי הפילוסופים שער שני פרק ראשון סימן 22 אמר 
סקראט: הדעות מתנות הכורא והמוסרים קנינים. 

חה יתכן וגו'. גם את המרות האלה פי' המחכר על פי טבעי 
הגוף. וכן פירשו המאירי והרשב"ץ. 

רוח. כלומר הרויח. 

פי' הרמב"ם. 

ועוד *-164% פיי הרמבים. 


עד 166% פיי הרמבים בהרחבה ותוספות. 

תורה ומעשים טובים. הוא מה שקרא הרמב"ם בל"ע אלפצאיל 
אלנטקיה. ואל5לקיה (המעלות הת ומעלות המדות) והמחבר 
בחר לו לשון חז'ל. עיין לעיל הערתי על *28%. 

כיצד וגו'. תוספת המחבר. 

רע. הוא חוטא. 

כדכתיב וגו'. הוספת המחבר. וכן 84--88 ועוד 1651. 


ועליו הכתוב אומר וגו'. תוספת המחבר (עיין לעיל 11%%). 

המחבר הרחיב מאד. ‏ וזה לשון פי' הרמב'ם בזה: והפילוסופים 
אומרים שמציאת אדם כך רחוק מאד אבל אינו נמגע וכשימצא הם 
יקראוהו ‏ איש אלהיי --- בל"ע אנסאנא אלאהיא -- וכן יקרא 
בלשוננו -- בל"ע שריעתנא, כלומר דתנו או תורתנו --- איש האלהים 
ואומר אני שהאיש ההוא יקרא מלאך השם גגוי. ועיין לעיל :81. 
וזה האיש לא נמצא לו [דומה וקראו לו] הקדמונים מלך. ידידי ריד 
סימאנסען העירני על מה שכתוב בספר ההתחלות לאלפאראבי דף 
0 ועוד על מה שנמצא בספר אלפאראבי אשר יצא לאור בלשון 
אשכנז, מעזבון 121646100 (1904 1.6106 ,אַמט)568848101) דף 
1 בליע והלא אלאנסאן הו אלמלך פי אלחקיקה ענר אלקדמא (== 
והאדם הזה הוא המלך באמת אצל הקדמונים). ‏ ועוד עיין לעיל 81%. 

4 


20 


ספר מוסר 


1 165 במשפטים וחקים. בכל מקום קורא המחכר את שם פפרו: חקים 


ומשפטים (עיין ההקדמה דף 8). 

ופרש מאשתו. עיין פסחים פז: 

ואמרו הקדמונים וגו'. לשון הרמב"ם: ואמרו הפילוסופים שנמנע 
שימצא אדם שנתקכצו בו הפחתיות (== הרעות) כולם ונו'. 

דוד קראו קוץ וגו'. זה אינו בפיי הרמב"ם. 

שלמה וגו'. בפי' הרמכים: והם (כל' הפילוסופים) יכנוהו בשם 
חיה אחת מן החיות הרעות המזיקות וכן קראו שלמה . . 

ישעיה קראו וגו'. אינו בפי' הרמב'ים. 

והוא הנקרא מלאך י"י. ‏ בפי' הרמב"ם: והוא איש האלהים או 
מלאך השם. 


8 166 פי' הרמב"ם בהרחבת לשון. 


- 9 
- 2 


קימעא קימעא לשון נופל על לשון ששפ המשפך כלשון ערב: קמע. 
עד 167%. פי' הרמב"ם בהרחבה. 


4 ל16% עיין לעיל '-12%. 
7 168 כבר ביארנו לעיל. דף 64. 


- 8 
- 2 


המשובה. מלשון ארפא משובתם (הושע יד ה). 

נפש גבוהה ורוח רחבה. כן גרס המחבר כמו שנראה מפירושו 
(9-176%). וגירסת הרמב"ם : נפש רחבה ורוה גבוהה. והמאירי 
והרשב"ץ גורסים : רוח גבוהה ונפש רחבה. 


83 169 פי' הרמב"ם. ומה שנמצא שם על אברהם אבינו ובלעם שנה 


-- 6 


- 6 


- 8 
- 0 


המחבר בסידור נחלק. 

עד 1759 מאמר מיוחד בפני עצמו, עיין הוספה א פ" יד. 
ובדבר הדעות על הוראת שתי המלות (בל"ע רוח ונפס) אצל 
בעלי המחקר עיין מה שכתב נאלדציהר בספרו על ם' מעאני אלנפס 
דף *81 עד *35. 

הרוח גשם קל וג'. עיין דברי הרמבים בראש שער ד' ממאמרו 
על הנהגת הבריאות (כרם חמר חלק ג' דף 24) (מקור הדברים 
הערבי הוציא לאור ריש מונק 355 ,111 0081088168 610166 1,6): 
אלו אשר יקראו אותם רוחות הם עשנים דקים נמצאים בגוף בעלי 
חיים התחלתם ועיקר חמרם, מן האויר הנשאף מחוץ וגו'. 

גידים הנדים והנעים. = שם: הנידים הדופקים בל"ע אלשריאן (ציל 
אלשראיין) והוא שם הנידים הנקראים בלשון ערב אלערוק 
אלצוארב (ם1146110.). ועוד עיין -870610 1216 110100162 .₪8 
88[88 10816 דף 15 הערה 60. 

בלשון יון. ציל בלשון ערב עיין לעיל 45%. 

ואמרו חכמי הרפואה: אלה דברי אלראזי (88269) בספרו אלמנצורי 
(62 .ץ 41806 8%0116ם0'8 0181068 12018' ₪ ם1ם160 6): 


הר וה 57 תבה %פמתתהשמטטמההאששהטהיהתמ/שחק:<9ה- שי = 


הערות ותקונים 21 


ופי אלקלב כטנאן אחדהמהא פי אלגאנב אלאימן ואלאפר פי 
אלאיפר. -- ועוד שם דף 42: מנבת אלשראיין מן אלקלב מן 
תנויפה אלאיפר יפרג מן הלא אלתנויף שריאנאן . . . והלא 
אלשריאן ירפל אלי אלריט (חה הגיד נכנס אל הריאה). 


53 169 ואותו הרוח וגו'. סי הנהגת הבריאות שם: התחלתם ועיקר חמרם 


- 4 


-- 4 


מן האויר הנמשך מחוץ. 

האיד העפוש. בס' הנהגת הבריאות שם: האויר מעופש (בערבי: 
אלהוא עפנא). 

והגיד השני מתחלק . . . בספר אלראזי (שם דף 1)49. .. 
ינקסם קסמין פיא55 אעטמהמא אלי אפאפל אלבדן ויא5ד אלאכר 
אלי אעאליה. ‏ אולי צריך להשלים כזה: ויוצאת מן [הריאה. אל 
הגרגרת ומן] הגרגרת אל עצם הראש. כלומר אל הראש --- והוא 
כאן המוח שבראש -- עצמו (כל"ע גרם אלדמאג, עיין ספר 
אלראזי שם דף 44 שוי 14). 

ויוצאה מן הגרגרת. 


3 170 מין . . ומן . . ומין. ציל מן. . ומן. . ומן. 


- 4 


- 0 


עיין דברי חכמי המחקר הנזכרים בספר 16([ מתהמ]טהא .כ 
פוט דף 63 ובתוכם דברי הראב"ע בפירושו הקטוע על פ' 
בראשית (ב ו): הנשמה היא החכמה ומושבה במוח הראש . . 
והרוח בלב ובו חיי האדם. 

ותארוג אריגות כמות הסבכה. עיין בספר אלראזי הנזכר (66 2 


0 ,8מומ0א1) אלנסנה אלשביהה באלשבכל אלתי תתכון ‏ מן 
אלשראיין אלצאעדה. אלי אלראס (== האריגה | הדומה לסבכה 
אשר תתהוה מן הגידים העולים אל הראש). 

החלל שבמחצית המוח. על החללים שבמוח הראש אמר אלראוי 
(שם דף 46) ואנכי מעתיק את דבריו מערבית לעברית: המוח 
שבראש יש לו חללים והם על דעת גאלינוס ארבעה חללים פתוחים 
זה אל זה שנים מהם כלפי פנים ואחד באמצע ואחר לאחור. 
צורתו כצורת תולעת (ולמטה קוראה תולעת פתם). הוא מה 
שנקרא דוד (או דודה) בל"ע ובלשון רומי 18ממעסצ. עיין ספר 
6 67 ם1 1160181800 .גו .לאד 88 ,וצצ .1 
דף 118. ומאמר מיוחד בסוף ספר אַמ1מ0 66 הנזכר דף 796-799. 


8 111 עיין מוסרי הפילוסופים שער ב פרק עשירי במאמר גליאנוס 


- 9 


(הוא 8גומ1810)): ויש במוח שלשה מקומות הציור והוא בחלק 
המקודם שבראש והמחשבה בחלק האמצעי והזכרון בחלק האחרון. 
בארבעה מקומות. ‏ הם ארבעה החללים שבמוח הראש הכרים 
לעיל (170%9). ועיין עוד לעיל *-481, 


212 


2 


3 


39 


190 


ספר מוסר 


1 ארבעה המקומות הם שלשה חלקים כי שני החללים שכלפי פנים 


חלק אחד הם. 

מפני המוח .כלומר מצד המוח שכלפי פנים. 

שבע זוגי סירכות. | עיין | בס' אלראזי ((שם דף סז): וינשו מן 
אלדמאג סבעה אזואג מן אלעצב וג'. 


והוא חלול. אלראזי שם : והאתאן אלעצבתאן מנופתאן. 


האור צ"ל הרוח הוא רוח הראות או רוח הרואה עיין ספר 
16 12146 ,ממהממ1ט148 דף 106. 
עיין בספר אלראזי (שם דף 28): ואלנכאע ירג מן מולר אלדמאנ. 


האליה. שם: אלעפם אלמסמי אלעצעץ (העצם הנקרא בל"ע עצעין). 
והוא העצם הנקרא בלשון מקרא עצה (ויקרא ג ם) ורים נאון 
תרגמו : עִצְעֶץ. 

ומספרם אחד ושלשים זוג. בספר אלראזי (שם דף 82): וינשו 
מן אלנכאע אחד ותלאתון זונא מן אלעצב ופרר לא מקאכל לה. 


בספר אלראזי (שם דף 24): אלעצל ([310886) מרכב מן לחם 
ועצב ורבט. 


% עד שרבו על פנימתו. אפשר שצ"ל: עד שרבו עליו -- ר'ל על 


המוח -- פגימות. 
מאותו. אולי צ"ל מאודות. 

דמיונו. כח הדמיון שמושבו בשני החללים האלה (עיין *171). 
הוציאו לי. צ"ל הוציאום. 

תאר הנפש. כלומר גדר הנפש. 

אמרו הקדמונים. ‏ זה דעת אריסטוטליס ותלמידיו (במאטר על 
הנפש : וזהו גדר אריסטו שנתן לו). ‏ ור' סעדיה גאון הזכיר הדעת 
הזאת בתחלת מאמר ו מאונות ודעות: שלמות לגשם טבעי 
(בליע: כמאלא לאלנפם אלטבעי). במאמר על הנפש הוא פרק א 
מספרו פה"נ הנמצא בכ"י עברית והוציאו לאור ‏ יצ' ערעלמאן 
בספרו דברי חפץ, 1858 ם00מ1,0) אמר המחבר: הנפש היא 
השלמת גוף טכעי בעל רוח חיים בכח והוא לה תמימותו השלמה. 
מודיע אמתתו בלבד. בס' רוח חן פרק י': כל דבר שמעמיד 
ומשלים אמתת הענין. 


3 אם אמרו על הכתיבה. ‏ ר''ל שאמר על הספר הכתוב שהוא תלמוד. 


ואם אמר התלמוד על הנפש. ו'ל על הדבוים שמושנם 
בנפש הלומד. 

בדילם. ‏ כלומר המתכת שלהם שממנו נעשו. והשתמש המחבר 
בשם אחת המתכות תחת המתכות בכלל. אך ריד סימאנסען חושב > 
שתחת בדילם צ"ל ברזלם. 


הערות ותקונים 8 


83 179 עיין פי' הרמבים על מלת גולם (אבות ה ט): סכין וסייף. 

3 -- כמות רב החובל. במאמר על הנפש אמר המחכר: כמו רב החובל 
שהוא שלימות הספינה והוא. נבדל ממנה ולא יזיק לה בהבדלה ממנו. 

5 14 בר בבד. לשון המקרא (שמות ל לג). 

020 -- וכן באומות וגו'. עיין מה שכתב הרמב"ם בסוף המאמר נגד 
גאלינוס (קובץ חלק שני דף כיב עיד) : אנשי האקלימים הממוצעים 
- . . יותר מסודרי התכונה . . . ויותר ‏ שווי מזג מאנשי 
האקלימים הרחוקים בפאת צפון וימין. ‏ ועוד | מורה נבוכים חלק 
ג פרק נא בראשו: כקצות התורך המשוטטים בצפון והכושים 
המשוטטים בדרום. 

?2 175 שלשת חלקים. הם הנפש הצומחת והנפש המרגשת. והנפש 
המדברת (או המשכלת). 


1 --- נפש נמוכה. צ''ל רוח נמוכה. 
6 -- שיעץ בלק. עיין סנהדרין קו. 
0 --- אוהביי. אפשר שצ'ל אוהבי יי 


0 196 שמא מקום נמוך. לא ידעתי מקומו. ולעיל (143%%) מובא ממסי 
דרך ארץ: אלא מקום נמוך. 
1 199 מאסורת הברית. המחבר כתב מאפורת באלף כפי מה שפירש 
המלה הזאת לעיל :97. 
8 -- ולא יתבייש לשאול. וכן פי' הרשב"ץ. 
3 1%8% פי' הרמב"ם. 
6 1%9 פי' הרמב"ם. וכן 16--10. 
7 -- עד 80% מפרק דר' מאיר הוא הברייתא הגלוה כפרק ששי לפרקי אבות. 
2 18900 פי' הרמבים. 
1 11 פירוש וה מובא בתוספות חניגה ט: בשם יש מפרשים. וכן 
בפי' ס' יצירה לרי יהודה בן ברזילי הוצ' האלברשטאם דף 8. 


הוספות. 


א. תוכן הענינים למאמרים המיוחדים אשר בתוך פ' המופר. 


א. רפואת הנפש והדרך הכינוני במדות. ‏ לביאור דכרי הלל אל תפרוש מן 
הצבור. ‏ יסודתו בפרק ג' וד' משמנה פרקים. "ס3--י'81 


ב, הלב ומעלתו במתכונת האדם. לביאור תשובת אלעזר בן ערך על שאלת רי 
יוחנן בן זכאי לתלמידיו. בתחלה מדבר על כחות הנפש ומאריך לדבר על הכח 
הזן ודרכי המזון והעיכול ועל איברי הגוף שמשמשים אותם ועל החלאים הנולרים 
במשפטי המזון. אחרי כן (47%) הוא מקצר לדבר על שאר כחות הנפש 
ומראה (48%) שחמשה כחות הנפש תלויים זה בזה וכולם משרתים את כח 
הדעת ומדבר על מעלת הלב שהוא משכן כחות הנפש ומבאר (4955) המצות 
והעברות ביחסם אל כחות הנפש וכסוף (*50%) מדבר על כח הדעת בשלמותו 
ובקלקולו. 5% -:48 


ג. בחירת האדם וקנין המרות והחכמות. ‏ לבאר דברי ר' יוסי הכהן התקן עצמך 
ללמוד תורה. נוסד על פרק ח משמנה פרקים. --- טבע האדם ומזגיו וליחותיו. 
טפשות (605) סברת בעלי האצטגנינות. סברת (60'7) האומרים שמפעלות בני 
האדם ברשותם וראיות עליה. ‏ דברים (61%5) שאינם תלוים ברשות האדם. 
טעות (62%) בעלי ההגיון (אלמתכלמין) בענין חפץ הכורא. שטת (%:62) 
מקבלי דתנו בחפץ הבורא הנראה בטבע הדברים הנבראים והמופתים המתחדשים 
בשעתם. מפעלות ('68%) האדם שתלוייות בטבע גופו אשר שם בו חפץ הבורא. 
ביאור פסוקים שנראה מהם כאילו האל גוזר על האדם להקשות לבו ולעשות 
רע. ידיעת (66%) הקדוש ברוך הוא במה שעתיד להיות ותשובה על הקושיות 
היוצאות מזה בענין בחירת האדם ובענין הכנותיו להשמר מן הסכנות ומן הפגעים. 
כל זה לפי דעת הפילוסופים. ‏ דעת (":71) הרמב"ם בזה שאין האדם יכול 
להשיג מהות ידיעת הבורא. ‏ מכל (19%%) זה יוצא שחייב האדם להתקן עצמו 
ללמוד תורה. 9-5 


ד. יחוד המעשים להשלמת הדעת והמרות. לביאור פוף דברי ר' יוסי הכהן וכל 
מעשיך יהיו לשם שמים. קצת המאמר נוסד על פרק ה משמונה פרקים. 


4 


ח. 
מ. 


3 
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כל כחות הנפש יהיו משועבדים לדרך השם. ובעכור שאיברי הגוף הם כלי 
אומנותה של הנפש חייב האדם לשמור בריאות גופו ולרפוא תחלואיו. חשיבות 
מלאכת הרפואה. שכר (:76) שהמציא הבורא לאיכרי הנוף בעבור עבודתם. 
ההפרש (+14%) שבין מלאכות הרפואה ושאר מלאכות. הנמשכים (14%%) אחר 
תאותם דומים לבהמה והכובשין אותן נקראים כני אלהים. כל (:11%) מה שיעשה 
האדם לבריאות ‏ גופו יהיה לשם שמים וכל (%%:17) מה שלמר מן המרעים 
יהיה כוונתו בו לדעת את האלהים וללכת בדרכיו. ‏ חכמת (17:9) ההגיון וחלקיה. 
מעשה (807) בראשית ומעשה מרכבה. א זהירות (+'80) בדבור פה וכרדיפות 
ממון והנאות העולם. ‏ ידיעת (:81) האל היא המעלה העליונה. ביאור דברי 
חז"ל בכל דרכיך דעהו ואפילו לדבר עבירה. 41% 
תלמוד ומעשה ושהמעשה קודם לתלמוד. לביאור דכרי ר' חנינא בן דוסא *99%- -91% 
ההפרש בין בינה לדעת (או מדע). לביאור דברי ר' אלעזר בן עזריה. | מיני 
המדעות (המושכלות). המדע הפועל (הוא השכל הפועל) הוא המוציא המדעות 
שיש בכח האדם אל הפועל. פירוש (102%%). הנני שולח מלאכי לפניך על 
השכל הפועל והוא גבריאל. יציאת (108%) המדעות בנפש האדם מן הכח 
אל הפועל וזאת הידיעה היא הבינה. :104- -%%:101 
ממשלת הנפש היודעת על הנפש המתאווה. לכיאור דברי בן עזאי על הכובש 
את יצרו. 9 1079 
הענוה. לבאר דברי ר' לוישס איש יבנה. גוסד על פי' הרמב"ם. 114%%- -%/119 
סדר למוד המלאכות והחכמות. לבאר דברי רי צדוק. 16% :115 
שכר הלמוד. לביאור דברי ר' צדוק. שיטת הרמב"ם האוסר לקכל שכר לימוד 
וטענות המחבר המשיב על שיטה זוומלמד זכות על הגאונים המתירים.121%%---117% 


יא. העולם הבא. לביאור דגרי רי יעקב. העולם הזה הוא עולם המעשה והעולם 
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הבא הוא עולם שלום שכר. ההפרש (180%%) בין האיש שאינו מתאוה 
התאות מטבעו ואינו עושה ובין המתאוה וחושך נפשו מהן. יסודתו בפירוש 
הרמב"ם ובפרק ו משמנה פרקים. 8% -129 
השמות שנקראו בהם תלמידי חכמים ועמי הארץ. נוסד על פי' הרמב"ם. 
195%%-- 154% 
חמשה מיני הקדימה. ‏ לביאור דברי המשנה על ראשון ראשון ועל אחרון 
אחרון. 158% -'157 


יד, הרוח והנפש. לביאור המשנה על תלמידיו של אברהם אבינו הרוח יוצא דרך 


הגידים מן הלב אל המוח. הנפש (:170) נמצאת באדם לבדו ומשכנה בחללי 
המוח. הסירכות ("171) יוצאות מן המוח ופועלות ההרגשות והתנועות. תחלואי 
(%'112) הסירכות והמוח שבראש. יחס (119%) הנפש אל הרוח. תאר (%:179) 
הנפש על פי ארסטו ותלמידיו וביאורו. ההברל (174%) שבין רוח לנפש. 
כחות (+:174) הנפש תלוים במזגי הגוף. 178%%--*:169 
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ב. פירושי מקראות בספר המוסר. 


בראשית ב ז (174%). ויפח כאפיו נשמת חיים ויהי האדם לנפש חיה. כלומר 
שבשביל נשמת חיים היתה הנפש החיה נמצאת. 
-- ג יש (:15) בזעת אפך תאכל לחם. כלומר אם הזיעו פניך הכשר לך המאכל 
לאוכלו. 
-- ג כב עם התרנום (*68%). כלומר מין האדם יחידי כעולם לא נמצא בבעלי 
הנשמה כמותו יודע הטובות והרעות עושה מה שרוצה מהם ואין לו אונפ 
עליהם שאונסו לעשות או שלא לעשות. 
-- שו יג (68%). והכין הוא הפירוש יודע אני שמצרים משעבדים אותם וכאילו 
אמר הדור שיהיה לעתיד יש מהם צדיקים ויש מהם רשעים . . . ואלו המצרים 
אלו לא רצו לשעבד בישראל הרשות בידם ולא אנסם דבר לענותם אלא הם 
מדעתן שעבדו בהן לפיכך נפרעו מהן על שחמסו אותן. 
שמות כג כא (109%). ועל זה -- המלאך הנקרא המדע הפועל --- הזהיר הקכ"ה 
בתורתו הקדושה לשמוע ממנו ושלא למרות על דברו שנ' הנה אנכי שולח 
מלאך לפניך וכו' ואמר לא שלחתיו לפניך אלא לשמרך בעולם הזה מהכשל 
בדברים הרעים ומורך לקנות חכמה ומעשים טובים ותורה כדי לנחול העולם הבא'). 
-- כד יא (773). שידעו את האלהים כשהיו אוכלים ושותים שהיתה אכילתם 
כחק וכמשפט וידעו מדעת אלהים כמו שידעו המלאכים שנפרדו נפשותם 
מגלמיהם והם עדיין בחיים נצרכים לאכילה ושתיה. 
ויקרא יט לו (79%). רמז לנו הכתוב באמרו מאזני צדק . . . כלומר דעו משקלות 
המדעות עד שתשקלו בהם למור החכמות . . .) 
-- כה טז (88%%). ורמז בזה הפסוק שמספר תכואות שהם עשיית מפעלים טובים 
בעולם הזה הוא נותן לך מן השכר לעולם הבא איש כמתנת ידו כברכת י"י 
אלהיך אשר נתן לך שהשכילך והורך לדרך חיים. 
דברים ד ט ל'61). ונמכשולות שלעולם הבא כתיב השמר לך ושמור נפשך. 
-- מז יז (88%%). עיין סוף הפירוש על ויקרא כה טז. 
ישעיה מב ח (175%%). נותן נשמה לעם עליה כלומר שלא חיו האדם אשר 
עליה אלא בעבורה שמחזרת חלף מה שאבר מהם וראייה לדבר כשהזכיר ההלוך 
שהוא החיים שהוא מהלכ תלאו ברוח דכתיב ורוה להולכים בה. 
תהלים א (*194) ועל שתי קהלות הללו נאמר זה המזמור. 
-- ח ו (%:168). ועליו --- על משה רבו --- נאמר ותחסרהו מעט מאלהים כלומר 
שהיתה מעלתו קרובה ממעלת המלאכים שהם צורות בלי גולמים והמעט 
שחפרה מעלתו שהיתה נפשו קשורה בגולם. 


:) בפירושו על שיר השירים פירש המחבר את המלאך הנאבק עם יעקב (בראשית 
לב כח) על השכל חפועל. עיין 04106 ,%םם11 דף 55. 
2) ובדרך רמז זה פירש גם דברים כח יג וגם ויקרא יט לה (*80). 
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תהלים יח כט (+108). כי אתה תאיר נרי כלומר זה המלאך --- השכל הפועל -- 
שהוא נרי שאני מאיר ממנו ועלי ננע שמשו אתה מאיר אותו נמצא זה האור 
מאצלך נגה עלי ולא ממנו. 

משלי יד טו (82%). ועליו ‏ -- על מי שאינו רוצה ללמוד היאך להשיב על הקושיות 
שמקשין על החכמה ואומר שהוא מאמין לרכותיו שלמדוהו --- נאמר פתי 
יאמין לכל דבר. 

-- כג כא (98%). וקרעים תלביש נומה כלומר שכרן של מצות שעושין בני 
אדם בעולם הזה שמכבדין אותן בעולם הבא שהם כמו מלבושים הנאים 
הנכברים המכבדין לובשיהן נקרעו מעליו ולא דיו שאין בהם ככור אלא הם 
מנזין אותו ונפרעין ממנו ומי גרם זה הוי אומר זה הנומה. 

-- כז י (78%). טוב שכן קרוב מאח רחוק. כלומר השוכן עמך באהל התורה 
בלימוד הוא יותר קרוב לך מאחיך ביחס מפני שדרכיו רחוקים מדרכיך . > . 

איוב יב י (179%). יחס הנפש אל החיים ויחס הרוח אל הבשר מפני שנפסדת עם 

הבשר והנפש קיימת לעולמי עד. 

-- יש כו (75%). ומבשרי אחזה אלוה כלומר מיצירת גופי הנפלאה הכרתי 
חכמת הבורא שהן רבות ונפלאות'). 

-- כח יב וכא (725). ולא תמצא בארץ החיים כלומר אפילו בעולם שהוא חיים 
אינה נמצאת. ולא עוד אלא אפילו המלאכים שנבראו רוחות בלא נולמים 
אין משניחין אותה דכת' ונעלמה מעיני כל חי ואפי' מעוף השמים נסתרה 
ר"ל המלאכים שהם מעופפים בשמים ולהכין כת' השמים לפי שהיה לו לומר 
ומהעוף נסתרה והוסיף שמים רמז למה שפירשתי. 

קהלת 1) תורה ומעשה בראשית ומעשה מרכבה שעל ידי ידיעת 

שלשתן נאמר והחוט המשולש לא במהרה ינתק. 

-- ד יז (54%). אלהים במקום הזה חכמים כדכת' אלהים לא תקלל |פי' רי 
עקיבא דיינא לא תקלל. 

-- י טז (57%). עיין בגוף הספר (נער הוא עבד אסיר יצרו ובן חורים הוא 
שמושל ביצרו). 

-- יב יג 11619). נמצאו החכמות הם החיים והטוב והם עמודי תוך שהעולם 
עומד עליהם וכל הנמצא מהמצואים מאודותם נמצא כדאמר שלמה ע"ה בחכמתו 
סוף דבר הכל נשמע >.. 


1) עיון חובות הלבבות שער ב פוק ג. 
?) עיין פירוש ר' זרחיה בן שאלתיאל על איוב. 
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ג מערכת מלים מספר המופר'. 
אָב. בלשון יחיד (%:69) וכלי-רנים (69%) הקדמת ההיקש בחכמת ההגיון. 
אנְדַה. עיין הערתי על 89%%. / 
אודות, בלשון הכתוב נמצאת מלה זאת תמיר עם על והוראת על אודות כמו בעבור 
בגלל. אך בספר המוסר רק עם מלת מן היא נקשרת והוראתה (פעולות או 
סבות) נכרת מן הענין: מאודות כח הנכואה ('3 47) מאודות כחותיה 
נמצאים (*44%). והידיעות אשר אנו יודעים מאודות הראשונות (50%). 
והנגלל מאודותיהן (48%). והגפש אשר באו המדות האלה מאודותיה (49'1). 
הדברים שמאודותיהם יחלם הגוף (58%). מהשיג ידיעתו מאודותיה (* 12). 
ותהיה חיותך ממגה ופרנסתך מאודותיה (** 116). --- ועל המצא מלת אודות 
כשם בפני עצמו בדברי הסופרים האחרונים ממנחם בן סרוק והלאה עיין כן 
יהודה מלון עברי חלק א דף 58. 
אצל. ותאצלם (%:54) כלומר ותהיה תמיד אצלם. 
"'ארע (= קרה). מי שארעו אונם (79%). אם יארע המאורע (%?79). מאורעות 
שארעו בפאתו (17%). ויתרחק מזה המאורע (57%). 
אַשָמון. | מושלך באשמון (85%) כלומר החשך (עיין ההערה). 
אשר. בננין פיעל כמו בלשון הכתוב (בראשית ל יח משלי לא כח) בהוראת שכח. 
אשר את ר' אליעזר (+'39). ואשרו את הצדיקים (*23). 
בְּבוּאָה. ‏ .1 ציור נגפש (מלשון המשנה). בבואת דבר (?%:47). בכואות ההרגשות 
(*47). -- .5 כח הדמיון (המדמה). משכן הבבואה (+48). כח בכואה 
(48% 47%). כח הבבואה (3' 50%1). 
בֶּי]. | בין בינינו ובין עצמנו (78%) בכפל בין הראשון. 
גלל. בננין נתפלפל. ולא נתגלנלו (:63) על הלוך הגלגלים. 
נלל, בננין נפעל. והנגלל (435) כלומר והנסבב מלשון הכתוב (דכרים טו ') בגלל 
הדבר הזה. 
גלם. גולם וצורה (48%). ובליר גלמים גדולים (%:55). רוחות בלא גולמים (%' 12). 
הוראתו חִמֶר, גוף. 
גָשֶם. הגשם והצורה (%%/109). עיין ההערה. 
דפי. אין בהם דופי (:61) כלומר אין להם רושם. ולא ידעתי מאין לקח הוראה זו 
הנוטה מהוראת המלה הידועה, הנמצאת שם שורה 7 (אשר אין דופי). 
הָכְרְחַ. האב בעל הכרח (69%) כלומר חייב להיות. 
הנה. בננין פיעל. אם הן מהנין או לא כל שכן אם מזיקין (74:5) כלומר מועילים. 
1) המלים ששמתי בראשן סימן כוכב נמצאות גם בלשון הרמב"ם. עיין מערכת מלים 


מחבור משנה תורה להרמב"ם בספרי שכתבתי על ר' תנחום ירושלמי (-ז6:46/\ 06 28 
8 מס6מסטג1 ,00:8ו₪418880 ,8[נע[8ם797086 בענוב6םג1 6ם6טע) דף 124 ער 146. 
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הגָאה. (= תועלת). ‏ יש ליראה הנאה גדולה במצות לא תעשה (8%%). חכרת 
הנאה (% 11). 

ודְאי. שם התואר. הקורבה הודאית (73%5). 

חַבָּש. ומחברם בחבש התכונה (+69). לפי הענין הוא כלי שמערבים בו סמי רפואה. 

חַדוּד. (= חַדוּת). ומקלקל את חדוד דעתו (%:84). 

חדוש. והרואה אלו החדושים (:63) כלומר הדברים שנתחדשו ונהיו. 

"חלם. בננין קל. יחלם נופו (58%). בבנין הפעיל (כמו ישעיה לח טז): ומחלימים 

מהחלאים (43:19). 

"מָבַע. מבע מטבעי גופו (5 97). על דעותיו ושבעיו לא על דעותיך וטבעיך (*1 1). 

מובות (= מדות טובות). ‏ שאינו יודע הטוכות להדבק בהם ולא הרעות לפרוש 
מהם (*'6 3). 

ישָר. שתי המלות טוב וישר או טוב ויושר רגילות בלשון פ' המוסר להורות על 
הדרך הטוב. במדות דרך היושר והטוב (' 89). דרכי הטוב והיושר (89'7). 
חכרת הטוב והיושר (*119). 

כְּמת. תחת מלת כמו נמצא על הרוב מלת כמות כמנהג לשון המשנה'. 

כּתָל. בליר כתלות דעתנו (68%). עיין ההערה. 

מאוַךְע. | (המקרה). עיין לעיל ערך ארע. 

מִנָמָה. לא נמצאת מלה זו בכתוב רק פעם אחת (חכקוק א ט) מחוברת עם פנים 
(עיין ?98). בס' המוסר רגילה המלה בפני עצמה בהוראת מטרה או כוונה. 
שאינו מתכוין ‏ אלא לזו המגמה (81'5). מגמת הרב ומגמת התלמידים 
(19%%). והוא מגמת האמת (:194). להשלים את מגמתו (%'1). 

מדָע. וזאת הידיעה היא הנקראת בינה והוא המדע (*%:104). --- המדעות הראשונות 
(48'9) הם המושכלות הראשונות. המדעות הנפרדות מהגשמים (108"%5) הם 
השכלים הנפרדים. --- המדע הפועל (103?9 109%) הוא השכל הפועל. 

מוסָר. כל מאמר שבפרקי אכות נקרא מופר. ‏ צריך להזהר בזה המוסר (58%). 
שהמוסר הרביעי יצא מכלל כל אחד ואחד מהמוסרים השלשה (54%). 
מלת מוסר מקביל למלה הערבית: אַדַב. ובסוף פרק ח משמונה פרקים תרגם 
ר' שמואל אכן תבון את המלות אדאב הלה אלמסכתא מוסרי זאת המסכתא. 

מַמוּלָא. (עיין מסכ' דרך ארץ זוטא לעיל %%?189). חכם זריז וממולא (%:91) 

הותיק והזריז והממולא (57% 1): זריז בקי וממולא (%:158). 

מפם, בננין נפעל. ‏ להחליף מה שנמסס (74%%). להשיב אליה שנמסס מתוכה 
810). מחזירות אליו מה שנמפס ממנו ('108). חלף מה שנמסס ממנו 
(*178). --- בבנין פלפל: מאכדת רוטב הגוף וממסמסת אותו (:75). 


1) ולפי דעת ר"מ גירעמאן (24 ,1870 16זג110291886) בקהלת ג יש יוצאת מלת 
כמות לשני טעטים: כטיתת וכטו. 
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מִקְרְאות (= מְִקְרִים). בריאת הגולמים הנוצרים ומקראותיהם (807). ומקראותיהם 
התנועות (8011). 

גְאָמָנוּת. שם לתואר נָאָמָן. חברת נאמנות (119%). 

נוד (= נוע). בבנין הפעיל. ‏ הרוח תניד הגולם (174%5). 

נְידָה (= תְִּננָעָה). שהם ההרנשות והנידות (*174%). 

חמה (= חרטה וכלשון הכתוב נאַם). ולא תועיל לו נחמתו וספיקתו על ירך 305 1) 
מלשון הכתוב (ירמיה לא יג) : נחמתי ספקתי על ירך. 

"נדנד, וכן לא יתנדנד הרבה (74%5). 

נטח. תהוא נסחו (99%%) כלומר זה עצם פירושו. ואפשר שהמלה מקכלת 


למע נץ. 

נער. בכנין התפועל. שמתנוערין ונופלין (9459). 

סְיְג = (= סג). מפני שהתלמוד סייג לכתיבת התלמוד (1795). 

סכל. בננין קל. ‏ שפכלו דרך הרפואה (%%/39) כלומר שלא ידעו. בליע נהל. 

סָכְלוּת. שם מפעל סכל. סכלותינו בדברי החכמה קודם שנשיגם (68%%). 

סָרְכָה (-א) בליר מָרְכוּת (ם92%9א). סרכא יחידית (?י 171). מחובר מבשר 
וסרכא (1713%%). שבע זוגי סרכות (1715). שם זה לקח מהסרכא שבריאה 
בהלכות טריפות ולא ידעתי אם נמצאת עוד המלה בהוראה זאת. שם סרכא 
שבריאה אעפ"י שלא נמצא בתלמוד כבר נשתמשו בו הגאונים. 

עדה (= סור) בכנין קל. ודת שלא תעדה (68%). גזירה שלא תעדה (695). 

"עי] (=גוון). עינות הגשמים (%:108). 

כְשָו. זמן הבינוני שנין העובר והעתיד הנקרא עכשיו (%:67). 

עמם. בבנין הפעיל. מעמימים את האטת (118%). שמעמימין, עליהן 1195 
-- בדברי רז"ל נמצאת פעל עמעם: ועמעמתי על דינו (ירו' סוטה פרק טי 
דף כג סוף ע"ד). והוראת הפעל החשיך, הסתיר. 

ערב. בננין התפעל. אינו מתערב עם בני אדם (101%5). שלא להתערב עם 
המלכות (30%5). ואם לא תתערב עמהם (1955). ומהוראת הפעל נגזרו 
שני שמות : 

ערוּב. ערובו עם הבריות עירוב יפה (305). על העירוב עם הבריות (?43). 

תערוּבָת. ונלי תערובת לא יועיל תלמוד תורה (10135). 

"עשרים וארבעה. שם כל המקרא תורה נביאים וכתובים. ‏ וכאלה יש בע' ואי 
רבים (49:%7). והרבה מהם בע' וא' (685). וגם בכתבו ערבית אמר רבי 
יוסף בן יהודה בפירושו על שיר השירים: פי מעאני בואטן פסוקים מן 
אלארבעה ועשרים. עי' ספרי 15מ0ט118110 110808 210616308080 1216 דף 8. 

פְזור. מדת המפזר ממנו. ‏ כך פיזור הממון חולי (33%5). וכל"ר לנטות אל קצה 


הפיזורים ("89). 
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פַלְכִּי. ‏ שם תואר ממלה ערבית פַלְך הוא הגלגל. ‏ הגלגלים הפלכיים (805). 

פסד. בננין נפעל (= נשחת). שהם אינם נפסרים (80%). 

צַוְאָה (= מצוה). כנוי למאמרי מס' אבות כמו מוסר. ‏ ומי ששומר זו הצוואה (295). 
לפרש זו הצוואה ('17 1). והרבה מאלו הצוואות (%:98). 

צֶנִינָה (שם הפעל מן צנן). באות צנינת האש לאברהם אבינו (%:159). 

קבץ. ואם היה קובץ על יד (89%). ר"ל קמצן מלשון הכתוב (משלי יג יא). ושם 
הפועל : להתרחק מקביצת היד וצרות עין ('85). והשם: קבצות היד 
("35). ותמורתו: קפצות היד (88%). עיין ההערה. 

רוח בבנין הפעיל. והרווחנו בזה הענין (94%) ועור כמה פעמים. כלומר 
הארכנו לרבר. 

רטָב (= לַחוּת). והיובש והרוטב (*89%). 

רעיון. ונקרא זה הכח --- כח הדעת -- גם כן רעיון (485). כח הרעיון (:171). 

שמם. בבנין התפעל. רעיוניך בתורה משתוממים (%' 198). משתומם בדרכי י"י 

819). וטעם המלה לשבח: העמקה בהגיון. -- ובטעם לגנאי: עד 
שנשתוממה נפשו (75%%). משתוממת שם ממטקריה (96%). 

שקר. בכנין פיעל. ‏ ולשקר אמתת הדברים (*71). כלומר ולהכזיב. 

תָאָבון (= תאוה). כח התיאבון (%:47). 

תּאַר (נדר בחכמת ההגיון). תאר הנפש (%% 179). 

תךף (מלשון רזיל: תורף השטר והגט). תרף דבריו של הרב (7 12). וזה תורף 
דבריהם (69%). 


ד. מלים ודבורים מלשון התלמוד בספר המופר. 


אנב שיטפא 1225). -- איבעי ליה לאקדומי (99%). -- אי נמי (*94% 
והרבה פעמים). -- אליבא דיריה נמי (116:%9). -- אלמא (+97 ועוד). | -- אפכי 
ליה (109%%). -- בבא קמא בבא תניינא  .)105%%-%9(‏ -- בהאי ענינא (? 106). 
-- בשלמא 29% ועוד). -- (גוברי-גברי-דלא מעלו 94% !88% 17). -- 
גרסינן (4.9 ועוד הרבה פעמים בהביאו מאמרים מאדר"ג ומתלמוד ומדרש). -- 
דהכי. קיימא לן (12%). -- דוקא, לאו דוקא ('68). -- דכתיב בתריה ('24). -- 
דקא משכחינן (105%). -- האי פירוש דמתחזי ‏ לן (105%%). -- הכין. המחבר 
משחמש על הרוב במלת הכין תחת הכי והוא מנהג לשון הירושלמי ולהכין כתיב 
79%9). משום הכין (14%9). הכין נרסינן (111%%). -- ואיירי דחביב. ליה אקדמיה 
(*106%). -- ואמטול הכי (%"62). -- ואמרינן בתרה (*8). -- ואנן קשיא לן 
האי פירושא (ל'147). -- ואשמעינן הכא (*125). -- ובהא קא מיפלגי (106%7). 
-- ודוק נמי דלא אמרינן (182%). -- ודייקינן נמי האי סברא (12%). -- והאי 
דקרי ליה, . . ולא קרי ליה. . ('*121). -- והדר (%?19).-- והדר קושיין לדוכתיה 
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(64%%). -- והתם אמרינן (30%%). -- ולא יכלינן למימר (105'5). -- ולא קשיין 
אהדדי (98%%). -- ומה איכפת לו (ל' 81%). -- ומאי דרמי להו (119%% 4%%). 
-- ומאי דוחקיה לאפוקי בזה. הלשון (97%). -- וממילא 33%). -- חורפיה 
ופלפוליה (50%9).--- חליש דעתיה (189%%). -- כדאמרינן ('129).--- כראשכחינן 
(105%).-- כדגרסינן (8*9). --- כדפרקינן (%:116). -- לאו למימרא ד . . (1235). 
--- לא חשיב להני תרי (141'7). --- לאייתויי (12%). --- מיהו האי דאמר (19%%). 
-- מילי דעלמא (178%% %:19).-- מילי דשמיא (178%).-- מי שרי ליה למשנייא. 
 .)188'9(‏ -- מלתא אגב אורחא קמ"ל (825). --- מפתברא (149%). --- משכחת 
בה (%/154), -- מתנולי בהו (149%). -- גמי (*26 ועור). -- נקמא להו 
שוקא (119%). -- סברא דילי בהאי ענינא ("117). -- סברא דתנא דידן ('150). 
-- עד דמחי ליה אמוחא (89%). -- צא ולמד ('28 ועור הרכה פעמים). -- 
קושטא קאמר (12%). -- קרא נמי מסייע להאי סברא (101%). -- שמע מינה 
(121%). -- תיובתא דמופת הדור תיובתא (%'148). -- תנא ושייר (68%9). -- - 
תד זימני" חד, 4 החד ו 119). 
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